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Meditatton fiir Weihnachten

Kiihrheit und Wagnis: Eine «verwegene Hin-
gabe» an Gott — Bildliches Denken — Welche
Bilder haben das Leben der Theresia von
Lisieux beherrscht? — Die Sterne — Das Kind —
Das Meet — Der Schnee — Der Aufzug — Eine
menschliche Liebe fiit den menschgewordenen
Gott gelebt — « Tduscht euch nicht! Unsex Gott
kennt keine Strenge» — Eine Botschaft der Ver-
heiflung.

Das Problem

Von Gott reden — aber anders: TIst das Reden
von Gott hohl geworden? — Wer ist Gott? —
Griinde fiir dieses Fragen: neues Menschenbild,
MiBlbrauch von Worten, Begtriffsvorwitz — Alle
Bilder sind relativ — Wir sind eingeladen zu
einer Denkbewegung — Reden von Gott nicht
jederzeit am Platz — Wer nicht von ihm redet,
redet manchmal besser — Heilsames Eingestind-
nis des Nicht-Wissens ~ Christus ist die Rede
von Gott — Kann man zu Gott «Duy sagen?

Ethik
Um eine neue Ethik: Verachtung des Habens,

Brot — Ein ungeléster Gegensatz in der Vet-
gangenheit ~ Hinwendung zum Sein, Privileg
einer Standeselite — Die technische Revolution
kann alle von der Sorge des Habens befreien —
Werden sich die befreiten Massen dem Sein
widmen? -~ Notwendigkeit einet neuen Ethik -
Merkmale dieser neuen Ethik — Ehrfurcht vor
dem menschlichen Leben — Toleranz — Dynamik
und Gleichgewicht in der Bewegung.

Kommentare

zur chilenischen Priisidentenwahl: Der Wahl-
ausgang l6st Freude und Bestiitzung aus —
Antwort des Jesuitenprovinzials — Verbundet
mit der Partei des Volkes und der Armen -
Widetstand gegen materialistische Indoktrina-
tion — Zusammenarbeit mit allen, Dienst fiir
alle.

zum BaskenprozeB in Burgos: Um die Rechte
ethnischer Minderheiten im zenttalistischen
Staat — «Die Sache der Basken ist Sache der
baskischen Priester» — Die «andere Kirche» im
Widerstand zur Staatskirche — Gegen die an-
dauernde Flucht der offiziellen Kitche vor ihrem
Engagement fir die Unterdriickten — Bischof

Citarda bedauert seine frithere Unentschlossen-
heit — Bischofe besinnen sich auf ihre Kollegiali-
tit — Die Solidaritit bahnt sich ihren Weg.

Diskussion

Diakonat als Ubergang: Wiederbelebung von
etwas Vetgangenem? — Trotzdem notwendig,
um die Moglichkeit der Vielfalt des Amtes
durchzusetzen — Unterscheidungsktiterium fir
die Aufteilung des Amtes: die zu leistenden
Dienste, nicht die sakramentale Weihe — Die
neuen Strukturen sind schon da, die reflexe
Einsicht feblt noch — Die Gefaht einer neuen
Schaffung sozialer Abstinde.

Buchbesprechungen

Priesterbild und Priesterbildung: Funktion und
Gestalt des Priesters fiit morgen — Ein Welt-
problem — Eine Kirche, die nichts meht riskiett,
riskiert alles.

Konkordanz der Konzilstexte: Kein Zitaten-
steinbruch! — Konkurrierende Sitze werden zu
DenkanstdBen — Der Geist wirkt Leben.
Kunst, Dekadenz oder Offenbarung ?: Kunst
als gesamtmenschliche Verdichtungsform - Am-
bivalenz der Kunst als Werk des Menschen.

aber trotzdem stindige Sorge um das tigliche

WEIHNACHT: VERHEISSUNG

Wollen wir iiber das Geheimnis der Weihnacht nachdenken, so
konnen wir es nicht besser tun, als itber das Geheimnis eines
Menschen nachsinnen, der sich vom Kinde Jesu benannte:
iiber das det Theresia von Lisieux. Sie vermag uns vielleicht
mehr zu sagen als die wichtigen, ernsten und bedeutenden Min-
ner, von denen so oft die Rede ist. Als sie starb, war sie erst
vierundzwanzig Jahre. Es wurde iiber sie viel geschrieben. Man
hat zu ihr viel gebetet und iiber ihren «kleinen Weg » der Hei-
ligkeit viel nachgedacht. Wir finden viel Frommes in jhren

- Schriften. Anderseits aber auch Widersprucherregendes. Das
Blumige des Lebens- und Schreibstils kénnen wir bei ihr
ebensogut wiederfinden, wie die Kihnheit und das Wagnis.
Thr Leben bestand im Grunde in einer ¢verwegenen Hingabe »
(téméraire abandon). Was kann sie uns sagen fiir unsere weih-
nachtliche Besinnung?

Mochten wir die Mission dieses ungewohnlichen Madchens
erfassen, so miissen wir auf ihre « Selbstblographlschen
Schriften » zuriickgreifen. Diese stehen uns heute in jhrer Ori-
ginalfassung zur Verfiigung.! Wie die meisten ungewdohnlichen

1 Therese vom Kinde Jesus, Selbsthiographische Schriften (authentischer Text).
Johannes Vetlag, Einsiedeln 51958 (die aus dieset Schrift entnommenen
Texte werden nur mit Seitenangabe zitiert), — Therese von Lisieux, Geschichte
einer Seele und weitere Selbstzengnisse; gesammelt, tbersetzt und eingeleitet

Menschen hat sie bildhaft gedacht. Bildliches Denken ist das
Subtilste, das sich uns darstellen kann. In ihm vereinigt sich
die Spannung der Seele mit dem Erdhaften und offenbart die
Geheimnisse eines konkreten Schicksals. Wollen wir diesem
Schicksal nahe kommen, so miissen wir uns fragen, in welchen
Bildern Theresia ihr Leben und ihre Aufgabe erschaut hat.
Welche Bilder haben das. Seelenleben von Theresia von Lisieux
beherrscht? Zuerst wire ein Bild zu nennen, das eine «weih-
nachtliche Stimmung» andeutet: ’

D1k StERNE: «Der Sonntag hatte fiir mich auch einen Hauch
von Schwermut. Ich erinnere mich, daB mein Gliick unge-
triibt war bis zur Komplet..., (doch bald) erinnerte ich mich
daran, daB man am morgigen Tag das Alltagsleben wieder be-
ginnen miisse ... und mein Herz empfand die Verbannung auf
Erden ... Ich seufzte nach dem Himmel, nach dem Sonntag
ohne Abend ... Auf dem Heimweg mit Papa betrachtete ich die
glitzernden Sterne, und dieser Anblick entziickte mich. Vor
allem eine Gruppe von goldenen Perlen (der Giirtel des Orion)
bemerkte ich mit Freude. Ich fand, sie habe die Gestalt eines

von Otte Karrer. Ars Sacra, Lugano 1947 (diese Schrift ziticren wir mit
«Katrer»). — André Combes, Sainte Thérése de Lisienx et sa Mission (deutsch:
Die Heilige des Atomzeitalters). Verlag Herold, Wien 1956. Diese Schrift
wird unter «Combes» zitiert.
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T und sagte zu Papa: «Sieh doch, mein Name ist in den Him-
mel geschriebensy (S. 38). — Wir bemerken hier, welche Er-
lebnisse der Transzendenz die Seele dieses Kindes beherrsch-
ten und welche VerheiBungen Gott ihm durch die schlichten
Ereignisse des Tages nahegebracht hatte. Wir miissen uns aber
dabei immer vor Augen halten, daB diese «Erinnerungen»
Theresias nicht bloBe Erinnerungen sind, sondern Deutungen
der Gegenwart Gottes in ihrem Leben,

Das Kmnp: Theresia empfand sich immer als ein «Kind ». Auf
eine Frage: «Was wiirden Sie tun, wenn Sie Ihr religitses
Leben noch einmal von vorne beginnen konnten? » -antwortete
sie: «Ich glaube, ich wiirde das gleiche tun ... Ich Kénnte mich
nicht vor der Verdammung firchten. chine Kinder werden
nicht verdammt. Die Kleinen werden ausnehmend milde ge-
richtet werden. Ubrigens kann man auch in den verantwort-
lichsten Aufgaben klein bleiben. Steht von ihnen nicht ge-
schrieben, dafl der Herr zuletzt <erheben witd, um alle Sanften
und Demiitigen der Erde zu trosten»?» (Karrer, S. 207).
«Die Vollkommenheit erscheint mir als etwas Einfaches. Ich
sehe, es geniigt, sein Nichts zu erkennen und sich wie ein Kind
in die Arme des lieben Gottes hinzugeben. Die schénen Bii-
cher, die ich nicht verstehen, geschweige denn in die Tat um-
setzen kann, lasse ich gerne den groBen Scelen, den erhabenen
Geistern und freue mich, klein zu sein, da ja den Kindetn und
denen, die ihnen gleich sind, das himmlische Gastmahl vor-
behalten ist» (Katrer, S. 204). «Seit einiger Zeit habe ich mich
dem Jesuskind als sein Spielzeug angeboten. Ich habe ihm
gesagt, es solle mich nicht wie ein kostbares Spielzeng behan-
deln, das die Kinder nur anschauen, weil sie nicht wagen, es
anzuruhrcn sondern als einen kleinen Ball von keinerlei Wert,
den es auf dcn Boden wetfen, mit dem Ful} stoBen, durch-
bohren, in einem Winkel liegen lassen oder an sein Herz
driicken kdnne, wenn es ihm Freude macht. Mit einem Wort,
ich wollte den kleinen Jesus unterhalten, ihm Spall machen,
ich wollte mich ganz seinen kindlichen Unberechenbarkeiten
iberlassen. Und: er hat mein Gebet erhort» (S. 139-140). —
Abermals sehen wir die Reife dieses «Kindseins vor Gott».
Fast nichts Sentimentales ist darin enthalten. Nur die Forde-
rung, sich ganz den Launen eines Kindes auszuliefern und
darin, weil dieses Kind Gottmensch ist, Gott selbst niher zu
kommen

DAS MEER: «Ich war sechs oder sieben Jahre alt, als Papa uns
nach Trouville fithrte. Nie werde ich den Eindruck vergessen,
den das Meer auf mich machte. Ich konnte nicht anders, als es
unaufhorlich anschauven. Seine Herrlichkeit, das Donnern sei-
ner Wogen, alles sprach zu meiner Seele von der Grofie und
Macht Gottes ... Am Abend, zur Stunde da die Sonne in der
UnermeBlichkeit der Fluten zu baden scheint und vor sich
eine Lichtbahn zuriickliflt, setzte ich mich mit Pauline allein
auf cinen Felsen ... Lange betrachtete ich diese leuchtende
Bahn, ein Abbild dcr Gnade, den Weg erhellend, den das
Schifflein mit dem weillen Segel durchlaufen soll ... Neben
Pauline faflte ich den EntschluB3, nie meine Seele den Blicken
Jesu zu entziehen» (S. 45-46). — Wiederum sehen wir, mit

welcher Unmittelbarkeit Gott in die Seele dieses Kindes durch.

die Schépfung einstromte. Es war ein Leben, ausgewihlt, Gott
zu finden in allen Dingen.

Die xLEINE BLUME: «Wenn eine kleine Blume sprechen kénn-
te, so wiirde sie einfiltig erzihlen, was der liebe Gott fiir sie
getan hat, und nicht seine Wohltaten zu verheimlichen suchen.
Sie wiirde nicht unter dem Vorwand falscher Demut behaup-
ten, sie sei ohne Anmut ... Die Blume, die ihre Geschichte er-
zihlen will, freut sich ..., kiinden zu diirfen ..., daB} allein die
Barmherzigkeit Christi in 1hr alles gewirkt hat was an ihr recht
ist» (S."7). — Versuchen wir, uns in diese einerseits so «blu-
mige», anderseits derart ebrliche Sprache hineinzudenken.
Theresia empfindet sich als «Blume», und zwar als eine «klei-
ne Blume». Sie ist erwachsen aus der Erde, aus dém Sa-
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men, aus dem Stengel. Sie ist einfach aufgebliiht, oh;le Ver-
dienst und ohne Bemiihung. Sie ist ein Geschenk der Gnade.

DEr Korp: «Eines Tages kam Léonie, die sich fiir allzu grof3
hielt, um noch mit Puppen zu spielen, zu uns beiden. Sie
brachte einen Korb voller Puppenkleider und hiibschen Stoff-
resten ... oben drauf lag ihre Puppe. (Hier habt ihr, meine
Schwesterchen), sagte sie, <wihlet euch aus, ich schenke euch
das alles.» Céline streckte die Hand aus und nahm ein Pickchen
Binder, das ihr gefiel. Ich dachte einen Augenblick nach,
streckte meinerseits die Hand aus und sagte: <Ich wihle alles!»
und nahm den Korb ohne weitere Umschweife an mich .

Dieser - kleine Zug' meiner Kindheit ist der Inbegriff memcs'
ganzen Lebens» (S. 22-23). Spiter schrieb sie: «Verzeih mir
Jesus, wenn ich meine ans Unendliche grenzenden Wiinsche
und Hoffnungen abermals vortrage. Verzeihe mir und heile
meine Seele, indem du ihr gibst, was sie erhofft. Deine Braut
sein, Jesus, Karmelitin sein ..., das sollte mir geniigen. Und
doch ist dem nicht so ... Ich fiihle die Berufung zum Priester,
zum Apostel, zum Kirchenlehrer, zum Martyrer. Kurz: Ich
spiire das Bediirfnis, den Wunsch, fiir dich, Jesus, die heroisch-
sten Werke allesamt zu vollbringen. Ich spiire in meiner Seele
den Mut eines Kreuzfahrers. Zur Verteidigung der Kirche
moéchte ich auf dem Schlachtfeld sterben ... Ich fithle in mir die
Berufung zum Priester. Mit welcher Liebe triige ich dich in
meinen Hinden, wenn auf mein Wort hin du vom Himmel
herabsteigst ... Trotz meiner Kleinheit méchte ich die Seelen
erleuchten wie die Propheten und Kirchenlehrer. Ich habe die
Berufung, Apostel zu sein. Ich mdochte die Welt durcheilen,
deinen Namen verkiinden und dein glorreiches Kreuz in den
Heidenlindern aufpflanzen. Aber, eine einzige Mission ge-
niigte mir nicht. Ich méchte das Evangelium in allen fiinf Welt-
teilen gleichzeitig verkiinden, bis zu den fernsten Inseln. Ich
mochte Missionar sein, nicht nur fiir einige Jahre, sondern
mochte es gewesen sein vom Anbeginn der Welt und es blei-
ben bis ans Ende der Zeiten ... Was antwortest du nun, mein
Jesus, auf meine Torheiten? ... Gerade meiner Schwachheit
willen hat es dir gefallen, meine kleinen kindlichen Wiinsche
zu erfilllen. Heute willst du andere Wiinsche erfiillen, die
groBer sind als das Weltall« (S. 197-199). ~ Welch wundet-
same Folgerichtigkeit im Seelenleben der heiligen Theresia von
Lisieux! Sie will sowohl als Kind als auch als Nonne - alles
haben»: Zuerst den Korb, dann aber restlos alles. Am Ende

_ hat sie dieses — Alles« auch restlos erhalten.

Die Natur: —Den Blick in die Ferne gerichtet, betrachteten
wir den bleichen Mond, der langsam {iber den groBen Biumen
aufging, den Silberschein, den er iiber die schlafende Natur
warf, den leichten Atem des Abendwindes, die leuchtenden
Sterne, die im tiefen Blau funkelten ... alles erhob unsere See-
len zum Himmel, dem schénen Himmel, von dem wir einstwei-
len bloB die <lichte AuBlenseite>betrachten konnten» (8. 102
bis 103). Dann wiederum: —Ich machte von je die Beobachtung,
dafBl die Natur bei allen Ereignissen meines Lebens das Bild
meiner Seele war. Weinte ich, so weinte der Himmel mit. War
ich froh, so zeigte der blaue Himmel kein Wolkchen» (S. 110).
— Es wiirde vielleicht manchen von uns in dieser Bezeihung in-
teressieren, wie Theresia von Lisieux die Schweiz erlebt hatte.
Sie beschreibt ihre Fahrt nach Rom, wo sie den Heiligen Vater
sprechen wollte, um ihn um Erlaubnis zu bitten, mit fiinfzehn
Jahren ins Klostet einzutreten.

D1r Scuweiz: «Bevor wir die Ewige Stadt, das Ziel unserer
Pilgetfahrt, erreichten, durften wir noch viele Wunderwerke
bestaunen. Da war zunidchst die Schweiz mit ihren Bergen,
deren Gipfel sich in den Wolken verlieren, thren Wasserfillen
..., ihren tiefen Tilern voll riesiger Farnkriuter und rosigem
Heidekraut ... Wie wurde mein Herz dadurch zu dem empoz-
gehoben, der solche Werke iiber einen Ozt ausgeschiittet hat ...
Ich hatte nicht Augen genug, um alles zu betrachten. Aufrecht
am Wagenfenster, verlor ich fast den Atem. Am liebsten wire
ich auf beiden Seiten des Wagens zugleich gewesen. Sobald ich



Unter Christen reden wir heute oft aneinan-
der vorbei. Wit sind uns zu wenig bewult,
daf} unsere Vorstellungen und Erwartungen,
unsere Begriffswelt und: unsere Gefithls-
strukturen oft in sehr verschiedenen Zeiten
wurzeln, Deshalb ist es auch mit den Win-

scHEN, die wir fiireinander formulieren

mdchten, noch schwieriger geworden, als es
- ohnehin schon ist. Was wissen wir schon,
was uns selber frommt? Was wollen wir da
zu ahnen vorgeben, was des andern Gliick
‘ausmacht, was ihm zum Segen wird?
Gewil} kdnnen wir uns manches denken,
was sich einer wohl wiinschen mag. Wir sa-
gen dann: wir denken uns in ihn hinein.
Aber eben: wir denken ##s in ihn hinein. Ob
wir dariiber je hinaus kommen?
Auf diesen Seiten, verchrte Leserinnen und
Leser, finden Sie eine Folge von Texten, die
im ausgehenden neunzehnten Jahrhundert
geschrieben wurden, und Sie finden weiter
hinten ein «heutigés » Gedicht. Hier Therese
von Lisieux, dort Marie Luise Kaschnitz.
Hier wie dort ist von Sternen die Rede: hier
glitzern, dort fliehen sie, Hier wie dort kommt
ein GroBer, ja Ungeheutet zur Sprache; aber
dort als «riesiger Sterbender» angerufen, als
Vater: «verendend hinter dem Milchflul»,
hiet witd et gleichzeitig als «kleiner Jesus»

Gibt es eine Briicke von hier nach dott?
Konnten Therese und Marie Luise mitein-
ander sprechen? Wiirde Tutzing Lisieux und
Lisicux Tutzing verstehen? Oder sind die
glitzernden Sterne Aéer licherlicher Kitsch,
der flichende Stern dor# ruchlose Blasphemie?
Vor verschlossenen Tiiren suchen wir nach
dem Schlussel fiir ein blockiertes Gesprich
nach dem befreienden Stichwort. Bei The-
tese von Lisieux haben wir den «kleinen
Bali» gefunden, bei Marie Luise von Tut-
zing den «Stein». Vom kleinen Ball denkt
sich Thetese verschiedene Méglichkeiten

aus, wie er als «Spielzeug ohne Wert» vom

«Jesuskind» beniitzt und miBhandelt, ver-
nachlissigt und geherzt werden kann. Sie
malt sich all das aus und sagt zu allem Ja, wie
sie anderswo etklirt, daB sie «alles» gewihlt
hat: « Je choisis tout.» Matie Luise malt sich
nichts aus und stellt sich nichts vor, was ge-
schehen konnte. Mit einem ecinzigen Satz
kennzeichnet siec ihre Befindlichkeit: «Ich
bin wie ein Stein, der daliegt ...» Fiir The-
rese gibt es das auch: in einem Winkel lie-
gen gelassen werden; aber es ist eine Mog-
lichkeit unter vielen andern, die ihr einfallen
und fiir die sie sich anbietet. Marie Luise ver-
zichtet auf solche Einfille, Thr geniigen drei
Punkte, um ihr Warten und ihre Bereitschaft
auszudricken.

sichtbaren» weniger als der kleine Ball im
Winkel dem «Jesuskind »? Kénnte dieses zur
Not nicht auch mit dem Stein Ball spielen?
Verhilt es sich aber so, daf} Stein zu Ball und
Ball zu Stein werden kann, dann sind viel-
leicht auch der Unsichtbare und das Jesus-
kind nicht so weit voneinander entfernt, als
es uns vorkam. Doch geben wir es zu: zwi-
schen dem kargen Sprechen hier und dem
WortfluBl dort tat sich erst einmal eine Kluft
auf, die uns erschreckt hat, Aber wire es
besser gewesen, hier wie dott, sich hinter dic
«allen gemeinsamen» Parolen vom «Mir-
tyter und Apostel, Prophet und Kirchen-
lehrer» zu stellen, obwohl keines der gingi-
gen Muster pafite: weder zu Marie Luise
noch zu Therese? War es nicht besser, dafl
sie, ob als Stein, ob als Ball, sich selbst fan-
den? Erst jetzt konnten sie sich vor IThm be-
finden. Allenfalls duch von Ihm reden. Aber
anders ...

Missen wir nun doch noch sagen, verehrte
Leserinnen und Leser, was wir Thnen und
uns jwiinschen? Verstehen Sie uns, daB wir
lieber nicht viele Worte machen? Die drei
Punkte nach dem «Stein, der daliegt ...»
mdgen geniigen. Oder, wenn Sie lieber wol-
len, denken Sie sich Piinktchen hinter dem
kleinen Ball!

mit seinen «kindlichen Unberechenbarkei-
ten» gesehen.

Gefillt nun der Stein, der daliegt, dem « Un-

Ihre Redaktion ORIENTIERUNG
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mich umdrehte, sah ich zauberhafte und wieder ganz andere
Landschaften ... Manchmal waren wir hoch oben in den Ber-
-gen. Zu unseren FiiBen schienen Abgriinde uns verschlingen
zu wollen, deren Tiefe der Blick nicht ermessen konnte ...
Dann wieder ging es durch ein liebliches Dorflein mit seinen
anmutigen Holzhiusern und seinem Kirchturm, iiber dem
leuchtend weiBe Wolken dahinschwebten ... Spiter erschien
ein gewaltiger See, den die letzten Sonnenstrahlen vergoldeten.
Seine stillen, reinen Fluten spiegelten das Blau des Himmels,
das sich mit den Feuern des Sonnenuntergangs mischte und
unseren Blicken ein bezauberndes Schauspiel bot ... Hinten
am weiten Horizont sah man Berge, deren Umrisse uns ent-
gangen witen, hitte nicht die Sonne ihre Gipfel aufleuchten
‘lassen. Das alles fiigte der Schonheit des Sees noch cinen wei-
teren Reiz zu ... Der Anblick all dieser Schénheiten regte meine

Seele zu tiefen Gedanken an. Mir war, als begriffe ich schon.

jetzt, wie grofl Gott ist und wie wundervoll der Himmel»
(S. 125-126). — Brauchen wir dem noch etwas hinzuzufiigen,
auller der Dankbatkeit, dall Gott uns ein Land schenkte, das
die Seele einer Heiligen zu solchen Gedanken antegte?

"Das WacHs uNp DER ZEISIG: «Wihrend der Krankheit einer
Bekannten nahmen wir zwei Midchen zu uns ins Haus ... Bei
der Betrachtung dieser unschuldigen Kleinen dringte sich mir
der Vergleich mit dem Wachs auf, das jeden Eindrick auf-
nimmt .., Ich verstand, was Jesus im Evangelium gesagt hat,
daf} es besser wire, in die Tiefe des Meeres versenkt zu werden,
als einem-dieser Kleinen Argernis zu geben» (S. 114). Sogleich
wird diese Erfahrung durch ein zweites Erlebnis vertieft: «Ich
eriqnere mich, daB ich unter meinen Vogeln einen Zeisig hatte,
der entziickend sang. Auch hatte ich einen kleinen Hinfling,
den ich pflegte ... Dieser arme Gefangene hatte keine Eltern,
die ihm das Singen hitten beibringen koénnen. Von morgens
bis abends hat er den Zeisig frohlich trillern gehort. Er wollte
ihn nachahmen' ... Das war ein schwieriges Unternehmen fiir
einen Hinfling ... Es war reizend zu sehen, wie das arme Tiet-
chen sich anstrengte. SchlieBlich waren aber seine Bemiihun-
gen von Erfolg gekront. Sein Gesang, obwohl er eine viel

groBere Zartheit bewahrte, wurde dem des Zeisigs vollig
gleich» (S. 115). — Zwei eindriickliche Bilder: Das Wachs lehrt
Theresia, wie der Mensch von Gott geformt wird und seine
Fingerabdriicke behalten kann; der Hinfling beweist ihr, daB
der Mensch sich ganz andere «Melodien» angewéhnen kann,
als jene, die er angeboren bekam.

Dr1e Busse: Vor ihrem Eintritt in den Karmel von Lisieux hat
sich Theresia auf den groBlen Tag vorbereitet. Seltsam erscheint
aber, wie sie es tat: «Wie gingen diese drei Monate hin, die fiir
meine Seele so reich an Gnaden waren? ... Anfinglich kam mir
in den Sinn, einmal ruhig ein weniger streng geregeltes Le-
ben zu fithren, als ich es gewohnt war, Dann aber erkanate
ich den Wert der Frist, die mir geboten war. Ich beschlof3,
mehr denn je ein ernstes, abgetdtetes Leben zu fithren, Wenn
ich cabgetGtets sage, so willich damit nicht glaubhaft machen,
daB ich BuBwerke verrichtet hitte ... Ich habe nie ein einziges
verrichtet. Weit davon entfernt, den schonen Seelen zu gleichen,
die sich von Kind auf alle Arten von BuBiibungen auferlegten,
fiihle ich fiir solche keine Anziehung ... Meine AbtStungen be- -
standen datin, meinen Eigenwillen zu brechen ..., ein Wort
des Widerspruchs zuriickzuhalten, kleine Dienste zu erweisen
..., mich beim Sitzen nicht anzulehnen ... Durch Ausiibung
solcher Nichtigkeiten bereitete ich-mich darauf vor, Braut Jesu
zu werden. Ich kann nicht sagen, wieviel zarte Erinnerungen
ich an diese Wartezeit habe. Drei Monate vergehen schnell»
(8. 149). - Wiederum ist es erstaunlich zu sehen, wie tief dieses
Kind in die Gesinnung Christi eindrang. Fiir sie waren die
dufleren BuBiibungen «nebensichlich». Wonach sie eigentlich
strebte, war: Sich selbst ganz in die Hand zu bekommen; sich
fiir den heiB3 ersehnten Augenblick innerlich vorzubereiten.

DEeR ScuNEE: «Ich weill nicht, ob ich von meiner Vorliebe fiir
den Schnee schon erzihlt habe? Seine Weille entziickte mich
schon, als ich noch ganz klein war. Eines meiner groBten Ver-
gniigen war es; unter den weilen Flocken spazierenzugehen.
Woher kam mir nur diese Freude am Schnee? Vielleicht daher,
daB ich eine kleine Winterblume bin und mein Kinderauge die
Natur zuerst in ihrem Winterschmuck erblickte. Wie dem auch
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sei, ich betrachtete den Himmel traurig, als an meinem Ein-
kleidungstag nur Regen herabrieselte» (S. 159). — Wiederum
war ein schoner Tag verdorben, Ist es aber so wichtig, Schnee
zu haben am Einkleidungstag?

Das SpierzeuG JEsu: «Eines Tages wahrend der Betrachtung
erkannte ich, daBB mein Verlangen nach det Profe von grofier
Eigenliebe durchsetzt sei ... Da ich mich Jesus geschenkt
hatte, um sein kleines Spielzeug zu sein, durfte ich ihn nicht
zwingen, meinen Willen zu tun, statt den seinen ... Ich begriff
ferner, daB eine Braut fiir den Hochzeitstag festlich geschmiickt
sein sollte ... So will ich allen Fleil darauf verwenden, mir ein
schones ... Hochzeitskleid zu machen. Und wenn du, mein
Jesus, findest, daB der Schmuck reich genug ist, so bin ich
sicher, daf3 alle Geschdpfe zusammen dich nicht hindern wet-
den, zu mir herabzusteigen, um mich fiir immer mit dir zu ver-
einen» (S. 163). — Auch hier schimmert durch die kindliche
Ausdrucksweise die Ernsthaftigkeit der Intention hindurch:
Ein Leben lang Spielzeug Jesu zu sein; das zu tun, was ihm
beliebt.

D1t LEINwAND: «Kdnnte die Leinwand, auf welcher der Kiinst-
ler malt, denken und sprechen, sie wiirde sich nicht beklagen,
dafl der Pinsel unaufhérlich iiber sie hin- und herstreicht. Sie
wiirde auch nicht das Los des Pinsels,beneiden. Sie wilte ja,
daB sie nicht dem Pinsel, sondern dem Kiinstler die Schénheit
verdankt, von der sie bekleidet ist. Ebensowenig konnte der
Pinsel sich des Meisterwerks rithmen, welches durch ihn zu-
standekam. Er wiilite wohli, daf} ein rechter Kiinstler nie ver-
legen ist, daBl er die Schwierigkeiten spielend {iberwindet und
sich zuweilen ein Vergniigen daraus macht, gerade mit den
schwichsten und mangelhaftesten Werkzeugen zu arbeiten.
Ich bin so ein kleiner Pinsel ..., den Jesus erwihlt hat, um sein
Bild in die Seelen zu malen ... Ein Kiinstler hat mehrere Pinsel.
Zum mindesten braucht er deren zwei. Der eine, der ihm der
niitzlichste ist, trigt die Grundtone auf und bedeckt in kurzer
Zeit die ganze Leinwand mit Farbe. Der andere, der kleinere,
dient fur Einzelheiten ... Ich bin der ganz kleine Pinsel, den
Jesus fiir die geringsten FEinzelheiten verwendet» (Karrer,
S. 157-158). — Mit solchen Uberlegungen versuchte Theresia
von Lisieux ihr Gewissen zu beschwichtigen, als sie bemerkt
hatte, daBB Gott durch sie in den Seelen anderer groBle Werke
wirkt. Sie hitte keinen Grund dazu gehabt, denn niemand
glaubte' witklich, daB sie etwas AuBerordentliches erreichen
koénnte.

Die FrucHT: «Weil ich gerade vom letzten Ausweg sprach,
um einer Niederlage in den Kimpfen des Lebens zu entgehen,
muB ich ihn eigens noch erwihnen: die Flucht. Ich verfiel auf
dieses wenig ehrenhafte Mittel wihrend meines Noviziats.

Jedesmal bin ich damit gut gefahren ... Zweifellos ist es besser,
sich dem Kampf nicht auszusetzen, wenn die Niederlage gewil}
ist ... Wenn ich zuriick denke, mufl ich iiber manches la-
chen ... Ich wundere mich iiber nichts mehr und bin nicht trau-
rig ... Im Gegenteil, ich rithme mich meiner Schwachheiten
und bin tiglich darauf gefaBit, neue Gebrechen in mir zu ent-
decken» (Karrer, S. 152-153). — Eine grundehrliche Haltung
Christus gegeniiber, die nichts verschleiern will. — SchlieBlich
miissen wir jenes groBe Bild in der Seele Theresias besprechen,
das sie eigentlich bekannt machte, ja durch das sie Berithmtheit
erlangte, das Bild vom

Aurzuc: «Sie wissen, meine Mutter, von jeher vetlangte ich,
heilig zu werden. So oft ich mich aber mit den Heiligen ver-
glich, muBte ich feststellen, dal zwischen ihnen und mir ein
unendlicher Unterschied besteht ... Aber ich lieB mich nicht
entmutigen, sondern sagte mir: Gott kann nicht unerfiillbare
Wiinsche eingeben. Also kann ich, so klein ich auch bin, nach
Heiligkeit streben. Mich grofler zu machen ist unméglich. Ich
muf3 mich nehmen, .wie ich‘bin, mit meinen zahllosen Mingeln.
Aber ich will versuchen, -auf einem ganz bescheidenen, ge-
raden, kurzen, wenn auch ungewohnten Weg zum Himmel zu
gehen, Wir leben im Zeitalter der Etfindungen. Es lohnt sich
jetzt nicht mehr, die Stufen einer Treppe hinaufzusteigen. Es
reicht ein Aufzug. Es muB fiir mich einen Fahrstuhl geben,
der'mich zu Jesus emportrigt. Ich bin zu klein, um die Stufen
der Vollkommenheit emporzuklimmen. So suchte ich in der
Heiligen Schrift nach einem Hinweis auf den begehrten Faht-
stuhl. Ich stieB auf die Worte: «Ist jemand klein, der komme
zu mir.> Damit kam ich Gott niher und ahnte schon, daB ich
auf der rechten Spur war. Und da ich weiterforschte, was den
«ganz Kleinen» geschehe, fand ich: (Wie eine Mutter ihr Kind
liebkost, so will ich euch trdsten. Auf meinen Armen werdet
ihr getragen, auf meinen Knien will ich euch wiegeny»
(Karrer, S. 131-132). — Ich glaube nicht, dal} man diese Stelle
besonders kommentieren sollte.

Was sollen wir noch iiber dieses einfache Midchen sagen, das
uns so plotzlich entschwunden ist? Seit jeher hat Theresia voll
glithender Liebe fiir den menschgewordenen Gott, fiir das Kind
Jesus gelebt. Sie dberzeugte sich, daB dieser Gott nur Liebe
ist. Da opferte sie sich dieser Liebe. Nicht etwa um ein Opfer.
der Gerechtigkeit zu werden, sondetn als Zeugin, die ununtet-
brochen wiederholt: «T4uscht euch nicht! Unser Gott kennt
keine Strenge. Er hat auch keine Absicht. Er will nicht Gleiches
mit Gleichem vergelten. Unser Gott ist unendliche Liebe, die
jede Schwiiche verzehrt » (Combes, S. z59). Dies ist wohl die
Botschaft der Weihnacht, eine Botschaft der Verheilung.

Ladislans Boros

REDEN VON GOTT — ABER ANDERS!

Die Rede von Gott scheint hohl geworden. Wir erleben, daB3
der Glaube an Gott scheinbar schwindet, daf3 sein Name in der
Offentlichkeit nicht mehr vorkommt. Wir selbst finden den
Gebrauch dieses Wortes oft unpassend ; und wenn wir es — aus
Uberzeugung — dennoch verwenden, dann haben wir das Ge-
fiihl des Deplazierten, Unechten, das Gefithl, mifiverstanden
zu werden. Es wird peinlich. -

Und zwar behaupten sich diese Gefithle und Eindricke bei
Menschen, die durchaus Christen sein wollen und es auch sind,
auch bei Christen, die durchaus imstande sind, auf die Frage,
was Beten sei, etwas Bedenkenswertes zu sagen.

Uber das Wochenende vom 7./8 Mirz 1970 hat im neuen Haus Bad Schén-
brunn — als erster AnlaB3 — eine Studientagung iiber das Gebet stattge-
funden. Zwanzig Ehepaare aus Akademiker-, meist Ingenieutkreisen, folg-
ten hier einem Vorschlag, der schon ein Jahr zuvor aus eben solchen Krei-
sen hetvorgegangen war. In zwei Lingeren und vier kiirzeren Referaten
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wurden jeweils ~ vorwiegend durch Nicht-Theologen -~ Gedanken auf-
geworfen, die das Gesprich in Gruppen und im Plenum in Gang brachten.

Es fehlte nicht an positiven, zeitgemidflen Aussagen iiber das
Gebet.

Ein Psychologe analysierte zunichst das, was uns im Gebet
bewuBtseinsmiBig gegeben ist. Danach ist das Gebet ein
Gesprich mit Gott. Es wird durchaus anders erlebt als ein
Selbstgesprich, auch wenn man einrdumt, daf3 die «Antwort »
Gottes nicht gleichermaBen erfaBbar ist wie das eigene Spre-
chen. Auch wer sich zum Beispiel «auf dem Umweg iibet
Gott» Mut zuspricht, iibersteigt schon die bloBe Autosugge-
stion.

Das Gebet hat jedoch neben der bewuBten noch eine — gréBere
- unbewuBte Komponente, deren Tatsache und Bedeutung
nur indirekt festgestellt werden kann. Dieses Unbewulte ist in



. der Tat so bedeutsam, dafl immer wieder der Verdacht aus-
gesprochen witd, der Betende kénnte das Opfer einer unbe-
wufiten Projektion sein, die ihm einen nicht vorhandenen
Gesprichspartner nur vorgaukelt. Es zeigt sich jedoch anhand
von Beispielen der tiefenpsychologischen Analyse, daB hinter
einer solchen unbewuBten Projektion, wenn sie einmal als
solche durchschaut ist, ein neues; reineres Gottesbild zum Vor-
schein kommt, das zwar auch wieder nur vorliufig, dem augen-
blicklichen Stand der persénlichen Reife entsprechend, gilt,
aber doch einen echten Fortschritt, einen Schritt niher zur
vollen Wahrheit bedeutet. Dazu kommt aber, daf3 der Mensch
mit zunehmender Selbstwerdung auch mehr und mehr iber
sich selbst hinaus gelenkt wird, und zwar nicht nur im Sinne

. einer bloB ins Unbestimmte verlaufenden Unersittlichkeit, son-
detn im Sinne einer Offnung zum Absoluten hin — zur
«Weltformel », zur Wahrheit, zu Gott. Die seelische Struktur
ist, so sagt der Psychologe, auf Gott als Partner hingeordnet.
Wiirde dieser Partner nicht existieren, wire die menschliche
Seele in ihrer tiefsten Struktur sinnwidrig. Damit ist nicht ein
Gottesbeweis erbracht. Aber es zeigt sich, daB8 der Mensch
schlieBlich nur die Wahl hat, zu entscheiden zwischen einer
sinnvollen und einer sinnlosen Welt. Und das ist eine Glau-
bensentscheidung. Beten ist im echtesten Sinne des Wortes
Selbstwerdung, denn beten bedeutet Offnung unseres Selbsts
zum Absoluten hin. Es ist, psychologisch gesehen, darum eine
notwendige Funktion der Seele.

. . .
In den praktischen Refetaten sowie im Gesprich wurde auf die Notwen-

digkeit einer echten Gotteserfahrung hingewiesen. Gebetsiibungen
konnen zwar eine solche Erfahrung nicht hetbeifithren, wohl aber die
Voraussetzungen schaffen, um ein derartiges Geschenk iiberhaupt emp-
fangen zu kénnen. ' )

Der Theologe vetrwies auf die Heilige Schrift. Das alttestamentliche
Gebet, das Christus tbernimmt, stiitzt sich auf cine lebendige Erfahrung
mit Gott, der zugleich nahe und fern ist. Es bleibt unter Umstinden chne
Antwort, kann aber auch bis zur GewiBheit der Todiiberwindung fiihren.
Christus selbst vermittelt nicht einen Begriff, sondern eine Beziehung

zum Vater: «Wer mich gesehen hat, hat den Vater gesehen» (Joh 14, ¢).

Christus betete selbet, etwa vor det Apostelwahl oder am Olberg. Er betete
auch fir die Menschen. Freilich haben wir auch so immer noch Grund, mit
Paulus zu sagen: «Wir wissen nicht, was wir beten sollen» (Rém 8, 26).
«Aber der Geist selbst steht fiir uns ein mit unaussprechlichen Seufzern»
(Rom 8, 26} und ermutigt uns «Vater!» zu sagen (Rom 8, 15). Wir haben
den Geist von Kindern empfangen.

Beten erschopft sich nicht in der Besinnung auf den Sinn unseres Lebens
im Lichte der Botschaft Jesu, auch nicht im Dienst am Mitmenschen, ob-
wohl diese Dinge entscheidend sind, denn Gott selbst will unser Heil
werden und «der Geist, der die Tiefen der Gottheit durchforscht, ist auch
uns vetlichen» (1 Kor 2, 10/12) und befihigt uns — jedenfalls auf Héhe-
punkten unseres menschlichea Selbstvolzuges —, Gott selbst anzurufen.

Schwierigkeiten

Demgegeniiber steht die Tatsache, daB viele Menschen nicht
mehr beten kénnen {oder es mindestens glauben), daBl viele
Menschen zweifeln, ob Gott iiberhaupt ansprechbar, ob er
persénlich sei. Wir miissen die Tatsache zur Kenntnis nehmen
(und daraus die Konsequenzen ziehen), daB es unter uns viele
Menschen gibt, die das Gute wollen, die Wahrheit suchen und
trotzdem nicht mehr wissen, was eigentlich gemeint ist, wenn
wir von Gott reden. Sie stellen die Frage, wer denn eigentlich
Gott sei, allen Ernstes, nicht als Mutwillige, sondern als Su-
chende. Ihre Frage ist daher nicht ironisch, sondern religios.

Wenn wir uns heute mit dieser Sachlage konfrontiert sehen
und anderseits dieses Problem frither offenbar nicht bestand
(oder wenigstens nicht zum Bewufitsein kam), dann ist es
wichtig, die Griinde kennenzulernen, die dazu gefithrt haben.

Die herkémmliche Weise, iiber Gott zu reden, wird schon
durch das moderne Welt- und Menschenbild in Frage ge-
_stellt, das heiBt: verunmoglicht — es sei denn, man gebe sich
auf Sprecher- wie auf Hoérerseite Rechenschaft, dall man eine

andere Sprache spricht; und man sei sich iibereinstimmend
tiber deren Bedeutung im klaren. Der Mensch erfihrt die Welt
und darin sich selbst als machbar und ihm selbst zur Gestaltung
aufgegeben. Das zwingt ihn aber, auch von Gott andets zu
denken als dies noch unter Voraussetzung einer Welt, die Ge-
borgenheit schenkte, moglich war. Darum geniigen dem mo-
dernen Menschen die Antworten der Bibel nicht meht; nicht
unbedingt, weil er sie ablehnen oder in Zweifel ziehen wiirde,
sondern weil er sich vor neue Fragen gestellt sieht.

Das Wort «Gott» hat sich, wie etwa das Wort «Liebey, in-
folge Mibrauchs so abgeniitzt, daB es sich in seiner Be-
deutung fiir viele Menschen bis zur Unkenntlichkeit gewan-
delt hat, also gar nicht mehr das bedeutet, was der von dieser
Frage noch nicht Betroffene gutgliubig mit diesem Wort sagen
moéchte. Das Wort «Gott» wurde funktionalisiert, muBte
unseren praktischen Zwecken dienen. Eine «gottgewollte»
Ordnung sollte Zustinde rechtfertigen, die oft genug mit dem
Evangelium nichts zu tun hatten oder ihm gar zuwiderliefen:
in der Familie, in der Gesellschaft, im Staat., Damit wurde aber
die Intimitit der Beziehung zu Gott genau so zerstort, wie die
Intimitit der Ehe zerstért wird, wenn man sie verzweckt.

Das Wort «Gott» wurde aber auch verfilscht, indem man

-es mit schlechten Erinnerungen und Assoziationen auflud. Wer

cinen guten Vater (oder eine gute Mutter) hatte, wird sich im
allgemeinen nicht schwer tun, zu glauben, wenn man ihm von
Gott als dem guten Vater redet. Dieselbe Rede kann aber ihren
Zweck vollig verfehlen, wenn das aus der Kindheit erinnerte
Vaterbild ein furchterregender Bedriicker ist. Diese Voraus-
setzung trifft aber nur zu oft zu. Wir wissen heute besser, wie
auBerordentlich empfinglich Kinder in den ersten Lebens-
jahten sind. Wir wissen, dafB die frithkindlichen Erlebnisse, vor
allem die Erlebnisse der Geborgenheit und Liebe von seiten
der Eltern — oder eben ihr Ausfall -, Prigungen fiir das ganze
Leben bedeuten. Wir kénnen deshalb auch in etwa ermessen,
wie verheerend fiif alle spiteren Vorstellungen, Bilder, Be-

Marie Luise Kaschnitz

TurzINGER GEDICHTKREIS

Zu reden begann ich mit dem Unsichtbaren.
Anschlug meine Zunge das ungehenre Dy,
Vorspiegelnd altgewesene Vertrauthest.
Aber wen sprach ich an? Wessen Obr
Versuchte ich gu erreichen? Wessen Brust
Zu riihren — eines Vaters?

Vater, Du, riesiger Sterbender,
Verendend hinter dem Milchfiufs,

Vater; Du, Flirren der Laft,
Herfunkelnd vom flichenden Stern —

Zy reden begann ich mit dem Unsichtharen
Und sagte: ich verstehe nichts,
Ich bin wie ein Stein, der daliegt, ...

«Uberallnie», Ausgewihlte Gedichte, 1928-1965 (Neue
Gedichte, 1953-1957), Claassen Verlag, Hamburg 1965
(dtv sr 73)

griffe, gerade von dem als «Vater» bezeichneten Gott, ein
schlechtes Vaterverhalten witkt. Dazu kommt erst noch die
Abwertung, die die Vatergestalt iiberhaupt erfahren hat, so
daB es auch einem guten Vater in der heutigen Gesellschaft
nicht méglich ist, seinem Kind das zu sein, was er méchte und
von seiner Person her konnte.

Dieser Miflbrauch des Wortes «Gott» hat seinen Symbolwert
zerstort, hat ihm seine Durchsichtigkeit auf den wirklichen
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Gott hin genommen, so daB nun der Blick notwendig am Zei-
chen (das kein Zeichen mehr ist, sondern nur noch eine
Chiffre) haften bleibt und wir geradezu gehindert sind, mittels
des Wortes «Gott» iiber Gott zu reden. Wenn wir aber ver-
suchen, es dennoch zu tun, dann laufen wir Gefaht, einen fal-
schen Code in Umlauf zu setzen, der beim Decodieren stracks
zu «geldufigeny, «in kontrollierbare Form gebrachten» (G.
Giinther) Begriffen fiihrt und so notwendig an Gott vorbei
geht. Wir machen uns mit solchen begrifflichen Zumutungen
des Vorwitzes schuldig, der gerade beim Verstindnisvollen
nur Verstindnislosigkeit hervorrufen kann, wie dies in einem
Gedicht von Marie Luise Kaschnitz zum Ausdruck kommt:
«Ich bin wie ein Stein, der da liegt ...» Man kann Gott, wie
schon das-Erste Vatikanische Konzil betonte, nicht in Begriffe
fassen, denn Gott ist «iiber alles unaussprechlich erthaben, was
auBer ihm ist und gedacht werden kann». Schon das Erlebnis
der Relativitit aller Bilder, die wir uns von Gott machen und
die als Projektionen durchschaut immer wieder zuriickzuneh-
men sind, miite uns zur Nachdenklichkeit dariiber zwingen,
wie'man richtig von Gott reden soll, wie die Worte « gebraucht»
werden sollen, was fur ein «Sprachspiel» (Wittgenstein) hier
am Platz ist.

Moglichkeiten

Es gibt Worte, denen entspricht ein allgemein bekanntes
Phantasiebild, zum Beispiel «Volkswagen». Es gibt Worte,
denen entspricht ein ganzes Studium, zum Beispiel « Biclogie ».
Es gibt aber auch Worte, die trotz Studium und Lebenserfah-
rung nicht genau abgegrenzt werden kénnen und iber deren
exakte Bestimmung die Menschen sich nie einigen kdnnen,
zum Beispiel «Freiheit», «Wahrheit». Beim Wort «Gott»
kommt noch erschwerend dazu, dafl es sich hier nicht um eine
bloBe Abstraktion aus alltiglichen Etfahrungen handelt noch
auch um irgend «Etwas» oder «Jemand», den man beschrei-
ben kénnte. Wenn wir trotz alldem von Gott reden sollen,

dann werden wir es mit grofter Behutsamkeit tun miissen.
Was bedeutet das?

Verstindlich spricht nicht, wer ein Wort hinknallt, das an-
geblich alles sagt; ein solcher Mensch verrit bestenfalls, daB
ihm das Problem noch nicht zum BewuBtsein gekommen ist.
Wer begriffen hat, weil3, daB es ein solches Wort nicht gibt, und
daB gerade das Wort «Gott» kein solches Wort ist; der weil,
daB Gott nicht mit Worten oder Begriffen bezeichnet werden
kann und alle Bilder ungeniigend sind.! Eine Chance, verstind-

lich zu reden, kann deshalb nur bestehen, wenn man sich be-

wullt ist, dann der Wahtheit am nichsten zu kommen, wenn
man sie als einen (in dieser Welt) nie zu vollendenden Prozefl
auffaflit, dem unser Gottesbild ausgesetzt ist,®2 wenn man ver-
sucht, mit Worten, die immer neu der Situation gemiB ge-
formt werden, zu einer Denkbewegung einzuladen. Es be-
darf dazu, je nach Gesprichspartner, sehr unterschiedlicher Be-
mithungen, verschiedener Worte, Aussagen, Andeutungen,
verbunden mit der Aufforderung an den Gegeniiber, an seine
eigenen Erfahrungen denkend anzukniipfen.

Eine neue Erkenntnisstufe verlangt auch ein neues, geliutertes
Gottesbild, weil das frithere — und bis dahin auch giiltige und
-verbindliche — jetzt als Projektion durchschaut wird. Unsere
Gottesvorstellung — die immer unvollkommen sein wird — hat
genau so lange Giiltigkeit, als sie jenem Punkt entspricht, wo
unsere Nachdenklichkeit (nicht: Reflexion!) die groite Tiefe
erreicht. Jedes.andere Bild wiirde etwas Endliches, das heif3t
einen Gotzen bezeichnen, weil es weniger wire als unserer
Fassungskraft entspriche. Die ‘Denkbewegung als Suchen,
Verwerfen und Neues suchen hat gegeniiber dem Begriff
nicht nur den Vorteil einer giiltigeren Entsprechung; sie fithrt
‘wohl auch eher dazu, das Wort «Gott» in der zweiten Per-
son, im Vokativ, zu gebrauchen, also nicht nur von oder iiber
Gott zu reden, sondern ihn anzuteden, ihm «Du» zu sagen,
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Notwendige Konsequenz muf} eine radikale Offenheit ge-

geniiber allen neuen Erkenntnissen sein, die weder an einer
Formel noch an einem Bild hingen bleibt, und es auch dann
nicht mit der Angst zu tun bekommt, wenn alle (!) gewohnten
Formen verschwimmen, wenn alle Begtiffe versagen. Solche
Offenheit ist nicht nur eine praktische Forderung, die sich aus
dem Gottesproblem tatsichlich ergibt, sondern eine Konse-
quenz aus dem geistigen Wesen des Menschen selbst. Der
Mensch hat offen zu sein, weil er in seiner Grundverfassung
offen ist. Der Mensch ist aufgefordert, eine Gotteserfahrung,
die ihm zwar nur anonym und unbegrifflich, aber ebenso un-
ausweichlich im alltiglichen Vollzug der Etkenntnis und der
Freiheit gegeben ist, reflektierend zu entdecken und anzu-
erkennen,3

Es geht also nicht darum, zu sagen wer Gott sei, aber unter
Umstinden (je nach Gesprichspartner) darum, zu sagen, was
wir meinen, wenn wir «Gott» sagen. Wenn wir uns nicht dem
Vorwurf aussetzen wollen, die Summe der eigenen, wesentlich
nicht mitteilbaren Gefiihle, Stimmungen und Haltungen doch
mit einem Wort mitteilen zu wollen, oder aber selber nicht zu
wissen, wovon wir reden, miissen wir uns mit Worten aus-
driicken, die ganz einfach und jedem Gutwilligen verstindlich
sind, und nicht schon voraussetzen, was wir erst eigentlich
sagen sollten. Sonst laufen wir Gefahr, dal dem braven Kopf-
nicken ein bloB grammatikalisches Verstindais entspricht,

Es ist entscheidend, daB die Rede von Gott bei jenen elemen-
taren Erfahrungen ankniipft, die allen Menschen gemeinsam
sind. Nur sie konnen eine gemeinsame Basis abgeben, die fiir
das Verstindnis unerliBilich ist. Auch so witd noch viel Raum
iibrigbleiben fiir groBe und echte Pluralitit, fiir eine Mannig-
faltigkeit der subjektiven BewuBtseinsbildungen, die auf der
Mannigfaltigkeit der Lebenserfahrungen griindet und quer
durch alle Begriffe hindurchgeht, so dal gerade bei der Rede
von Gott die Begriffe versagen miissen.

Aus all diesen Griinden ist das Reden von Gott nicht jederzeit
am Platz,? sondern ganz von der Situation abhingig, weil die
Menschen, mit denen wir reden, sehr verschieden gelaunt und
gelagert sind und darum eine Verstindigungsbasis jédesmal
neu erfithlt-werden mull. «Der Geist weht, wo er will. » Man
witrd deshalb oft gut tun, iiberhaupt nicht von Gott zu reden,
und gerade so besser von ihm reden. Man wird etwa {iber
irgendeine Sache so sachgemil reden, wie es nur ein Gott-
gliubiger kann, der die Sache zwar sehr ernst nimmt, ohne sie
aber zu vergdttern. Oder man wird von Gott reden im Han-
deln am Mitmenschen oder im Vollzug des Redens zu Gott.

In den Schénbrunner Gesprichen iiber das Gebet ging man begrifflich und
dem Wortlaut nach zunichst auseinander. Doch zeigte sich tiberraschen-
derweise im Vollzug des Betens anliBlich eines sorgfiltig vorbereiteten
okumenischen Gottesdienstes eine grof3e Einigkeit.

Als Christ wird man sich natiirlich zu fragen haben: Wie hat
denn Christus von Gott geredet? Allerdings wissen wir
heute besser denn je, daB auch er mit seiner Rede keine Re-
zepte hinterlassen hat, daB wir auch seine Worte — die uns iiber-
dies durch seine Jiinger vermittelt sind — in unsere Worte, Si-
tuationen und Probleme iibersetzen miissen. Eine sehr deut-
liche Rede ist jedoch seine Person, sein Leben. Der Evangelist
nennt ithn das «Licht der Welt», «die Wahrheit», «das Wort
Gottes» (vgl. Joh 1) und liBt ihn sagen: «Wer mich gesehen
hat, hat den Vater gesehen» (Joh 14, 9). Am Leben Christi
witd es besonders deutlich, daBl das (miindliche, und noch
viel mehr das schriftliche) Reden von Gott gegeniiber dem ge-
lebten Beispiel, das fiir sich redet, sekundir ist.?

Freilich stellt sich nicht allen gliubigen Christen diese Frage
von innen heraus; und wenn sie sich nicht stellt, dann braucht
man sie sich auch nicht zu stellen. Mehr als alles theoretische
Erkliren, gilt ein schlicht gelebter Glaube. Und dieser letztere
ist auch die beste Basis, von der aus die Frage, wenn sie auf-
taucht, am besten beantwortet wird. DaB sich die Frage plotz-



lich doch stellt, damit muB3 man heute rechnen; sie kann von
einem suchenden Mitmenschen oder auch von einem eigenen
Sohn oder einer Tochter an uns herangetragen werden, so dal3
ein Ausweichen unzuliBig-wird.

Ein solches Reden von Gott ohne Verwendung der gewohnten
. und bequemen Begriffe (die angeblich alles sagen, ohne daf3
wir uns bemiihen miiBten, tatsichlich aber vielen Menschen
nichts mehr sagen) setzt allerdmgs ein stindiges, nachdenken-
des Bemiihen voraus. Es konnte uns dann auch zur Feststellung
fithren, daB wir selber, obwohl durchaus Christen, gar nicht so
gut wissen, wer Gott g:igentlich ist. Es ist ja gar nicht so sicher,
daB einer, der glaubt zu wissen, was «man» unter «Gott» ver-
steht, es tatsichlich besser weifl; es konnte sein, dal3 er sich
tauscht; was sich schon daran zeigt, dafl er in Verlegenheit
(oder Gereiztheit) gerit, sobald er es einem Fragenden erkliren
 sollte. Die Feststellung des eigenen Nicht-Wissens wire sogar
heilsam, weil sie uns zwinge, von Gott nur sehr behutsam zu
reden. Und vielleicht mu man noch mehr sagen: Es wire heil-
sam, weil wir iiberhaupt erst anfingen, wirklich und nicht nur
vermeintlich von Gott zu reden, weil wir, geduldig und ein-
fach geworden, uns einerseits sehr hiiten wiirden zu urteilen
und anderseits erst jetzt so reden, dafl der Mitmensch, dem wir
uns ja anzupassen haben, unsere Worte verstehen kann.

Mit MiBverstindnissen ist immer zu rechnen, sogar im Selbst-
gesprich. Wenn jemand sagen kann, er sei «wie ein Stein, der
daliegt», ist das so sicher ein blofles Selbstgesprich oder eine
bloBe Feststellung einem irdischen Gesprichspartner gegen-
iber? Oder sieht sich der so Sprechende nicht als einer, der
von einem andern gesehen wird? (R. Schwager). Dann wiire
die Klage eine verborgene Anrede? Eine verhaltene, behut-
same Weise des Betens, die gerade ein Zeichen der Echtheit
wire? Die Frage, ob man zu Gott «Du» sagen kann oder soll,
ist dann vielleicht mehr eine Frage des Lebensgefiihls, der Bil-
dung oder Reife, als der Theologie. Wenn zwei Liebende
wortlos nebeneinander sitzen, ist das wohl ein Zeichen, daB3

UM EINE NEUE ETHIK :

Der Verfasser dieses Versuchs, Jean Pierre Voiret (36), gebiirtig aus Lyon,
ist dipl. Ingenieur der Eidgenéssischen Technischen Hochschule, Ziirich,
und doktorierte hier in Metallurgic. Sein Interesse galt schon an der
Mittelschule der Geschichte der Philosophie, aber er bejaht heute die vom
Vater vorgezeichnete mathematisch-naturwissenschaftliche Ausbildung,
ja er studiert derzeit erneut Mathematik, denn, so sagt er, «zum Philoso-
phieren ist diese Sprache unerliBlich». Den AnstoB zum intensiveren
Philosophieren erhielt Voiret wihrend eines lingeren "Aufenthaltes in
- Aftika. Er fuhr dorthin in der Uberzeugung, wit, die Europier, hitten
die Zivilisation gebracht, und begegnete in Wirklichkeit Elend iiber
Elend. Er begann sich fiir die marxistische Geschichtsbetrachtung zu
interessieren und nahm sie zunichst in der dogmatischen Form auf. Der-
. zeit fasziniert ihn die Konvergenz von Natur- und Geisteswissenschaften,
so der von heutigen Spitzenphysikern aufgezeigte Zusammenhang von
Information und Entropie. In absehbater Zeit wird er ein Buch itber die
kommunistische Idee als Provokation verdffentlichen. Ausgehend von
statistischen Belegen der geschichtlichen Schrumpfungserscheinungen des
Kapitalismus frigt er nach deren Ursachen und nach dem Neuen, das jetzt
im Entstehen ist. Die Redaktion

Fiir zahlreiche Marxisten ist eine Ethik ein «nichtwissenschaft-
licher » Begriff und bedeutet ihnen daher sehr wenig oder iiber-
haupt nichts. Anderseits bediitfte die «sozialistische Moral»,
die sich in den osteuropiischen Lindern entwickelt hat, einer
kritischen Priifung, da sie, beeinflult von langjihrigem Stali-
nismus, sich auf ein Dogma vom sozialistischen Menschen
beschrinkt — auf eine fiktive Gestalt, deren Nichtexistieren in
der Wirklichkeit die verschiedenen ideologischen Parteibehor-
den beunruhigt. Die Eigenschaften dieser Idealgestalt wiren
Ehrlichkeit, Mut, Vaterlandsliebe (1), Ergebenheit der Partei

das formulierte «Du» nicht unbedingt immer der tiefste Aus-
druck der Verbundenheit ist. Und die Demnid-Umfrage «Was
glauben die Deutschen?» hat ergeben, daB erheblich mehr
Menschen beten als angeblich an Gott glauben.®

Die Uberlegungen zeigen iiberdies, wie gefihrlich es ist, vor-
schnell zu urteilen iiber Menschen, die behaupten, «mit Gott
nichts anfangen zu konnen». «Die Unmdglichkeit, ernsthaft
zu zweifeln und immer von neuem Fragen zu stellen, ist nicht
notwendig und immer eine I6bliche Tugend ... Ein Glaube, der
redlich um seine subjektive Unsicherheit weiB, ist sicherer als
einer, der sich gewaltsam in einer simulierten subjektiven Si-
cherheit gefillt, »

Wolf Robrer, Zirich

Anmerkungen

1 Vgl. Ex 20, 4: «Du sollst dir kein Bild machen!»

2 «Die anscheinend fehlende Bedeutungsschirfe teilt dieses Wort (Gott,
Verfasser) mit allen Vokabeln, die nicht Etiquetten fiit Fertigwaren, son-
dern gleichsam Rufe sind, die den Menschen eine innere Bewegung zu-
muten, der das betreffende Wort nur die Richtung weist. Diese den Men-
schen dutch das Wort «Gott > zugemutete Bewegungsrichtung weist in die
Situation, in der der genuine Gebrauch des Wortes ¢Gott» der Vokativ,
die Anrede ist» (G. Ebeling: «Gott und Wort», S. 63).

3 K. Rahner, Kurzformeln.

1 Vgl. G. Ebeling, am angegebenen Ort, S. 24,

& Der Christ mag einwenden, Gott habe sich in Christus offenbart. Aber
wissen wir denn so gut, wer Christus ist? Die Zeitgenossen Jesu haben es
lingst nicht alle herausgefunden; auch die Jinger waren lange genug un-
sicher; es kam immer wieder vor, daB sie ihn «nicht erkannten» (Lk 24, 16;
Joh 21, 4); und am letzten Tag stellten sie noch Fragen, die ein groBes
Mifverstindnis verrieten (Apg 1, 6). Nach den Worten Jesu selbst sollen
die Jiinger in verschiedene Wahrheiten erst spiter eingefiihrt werden (Joh
16, 12 ff.), die sie «jetzt nicht tragen kénnen». -

6 Bericht herausgegeben von Werner Harenberg, Matthlas Griinewald-
Vetlag, Mainz 1969.

7 K. Rahner.

gegeniiber und andete Vorziige, iiber die, wie man heute noch
erzihlt, Lenin im héchsten MaB3e verfiigte. Darauf griindet der
ganze Bilderkult um Lenin, der dem Bilderkult um Napoleon
und um andere groBe geschichtliche Personlichkeiten in nichts
nachsteht. Daraus folgt auch die beschrinkte Wirkung einer
solchen Pseudo-Ethik, deren Grundlagen von einem geistigen
und politischen, ja sogar wissenschaftlichen Opportunismus
zeugen !

Wozu eine Ethik ? ' o -

- Die groBen Mystiker der Menschheitsgeschichte, von Buddha

bis Christus iiber alle groBen Propheten der Religionsgeschich-
te, die diesen Namen verdienen, sie alle griindeten ihre Lehre
auf dem itbermenschlichen Versuch, den Menschen jene groe
Wahrheit zu beweisen, daB das Haben fiir den Menschen wert-
los sei: das Haben ist Trug, wihrend das Sein, das heifit die
Entfaltung seiner selbst oder, genaver gesagt, der wahrhaft
menschlichen oder transzendentalen Ziige des Lebewesens
Mensch, Gegenstand all unserer Aufmerksamkeit und unserer
Anstrengungen sein sollte. Deshalb sollten wir uns auch nicht
wundern, daf3 diese Idee vomi grundlegenden Wert des mensch-
lichen Seins, das heiBt fiir eine humanistische Zentrierung der
Geschichte, von Marx in seinen Kapiteln iiber die Entfrem-

_dung wieder aufgenommen wurde” (Okonomisch-philosophi-

sche Manuskripte, 1844, besondets «Die entfremdete Arbeit»).
Diese Lehre, die bis auf die Urspriinge unserer Kulturen zuriick-

" geht, hatte nun aber ein Problem: ihr fehlte jede wirtschaftliche
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Grundlage. Wie kann man dem Haben jeden Wert absprechen,
wenn die Menschheit keine andere Sorge hat, da diese Sorge
fiir die meisten die tigliche Notwendigkeit des Uberlebens
bedeutet? Wie kann man vom Streben nach Giitern Abstand
nehmen, wenn diese Giiter nicht ausreichen fiir eine stindig
wachsende Menschheit und wenn der Mensch im Schweille
seines Angesichtes arbeiten muf3 und doch nur licherlich Wenig
einbringt, um sich ernihren zu kénnen? :

Verachtung des Habens ist unter solchen Umstinden eine . Uto-
pie, so groB und beachtenswert sie auch in ihrer Absicht sein
mag. Unter diesen Umstinden kann das Heil hochstens indivi-
duell, niemals aber kollektiv erreicht wetden. Von all diesen
menschlichen Wesen, die vollauf mit dem Uberleben beschif-
tigt sind, also mit dem Haben, kann nur eine ganz kleine Elite
vom Haben Abstand nehmen und sich dem Sein widmen. Das
ist weiter nicht erstaunlich: diese Elite ging auch zum gréBten
Teil aus einer Standeselite hervor. Die groBen Denker waren
meistens — bis zur allgemeinen unentgeltlichen Schulpflicht,
als die Dinge sich langsam #nderten — Kinder der oberen
Schichten, fiir die das Haben nicht ein grundlegendes Problem
ihres Lebens bedeutete. Befreit von dieser Sorge, hatten sie das
Menschlich-Transzendente entdecken und sich thm widmen
konnen. Und selbst wenn sie im Rahmen ihrer neuen Berufung
zur Armut zuriickkehrten, war der Weg fiir sie nicht derselbe
wie fiir einen Armen, der in der Armut und Unwissenheit ge-
boren und aufgewachsen war. Grob zusammengefaf3t, ist
man versucht zu sagen, da3 die Ausbeutung der unterdriickten
Schichten diesen Wohlhabenden ihr eigenes Heil iiberhaupt
erst ermoglichte.

Das sagt natiirlich nichts gegen die GroBe dieser «Weisen». Es
waren nimlich wenige aus diesem privilegierten Stand, die den
«steinigen Pfad » entdeckten und wihlten. Denn soweit wir die
Geschichte verfolgen konnen, gibt es nimlich in den verschie-
denen menschlichen Kulturen zwar viele Heilige aus geho-
benem oder aristokratischem Stand, aber Wemge aus der un-
tersten Schicht. Buddha stammte aus einer Fiirstenfamilie,
Franz von Assisi aus einer Patrizierfamilie der Toscana. Die
meisten groBen Denker armer Abstammung blieben nicht der
tiglichen Arbeit ihrer Scholle verpflichtet, sondern sie wurden
aus irgendeinem Grund in einem Kloster, in einer wohlhaben-
den Familie, unter Priestern usw. erzogen.

Der technische Fortschritt
Das bezeichnende Merkmal der geschichtlichen Entwicklung,

die zu unserem Jahrhundert fithrte oder, genauer gesagt, zu un-
serer Wohlstandsgesellschaft (die zwar keine ist, die aber, tech-
nologisch gesprochen, eine sein kdnnte, oder doch beinahe),
war die Zunahme des Wirkungsgrades der menschlichen At-
beit, die Entwicklung von Wissenschaft und Technologie, wo-
bei diese Entwicklung seit einem Jahrhundert eine beinahe geo-
metrische Progression aufweist. Zahllose Autoren iiberfluten
uns mit alltiglichem Geschwitz iiber diese industrielle Ent-

wicklung, die, wie es den Anschein macht, keine humanisti-

schen Wurzeln haben und «in sich» die groBe Entfremdung
hervorrufen soll, die so typisch sei fiir die heutige Menschheit.
Diese «wohlmeinenden, guten Leute» vergessen das mensch-
liche Wesen der Arbeit, miBverstehen die Produktionsverhilt-
nisse und Klassenzusammenhinge und millachten den Prozel3
der Wertvermehrung sowie die verschiedenen Faktoren der
geschichtlichen und menschlichen Entwicklung unserer Gesell-
schaft, die einander gegenseitig béeinflussen.

In der Tat, zahllose Zeitgenossen sehen den Sinn des techni-
schen Fortschritts nicht ein. Fiir sie ist er eine dem Menschen
fremde Erscheinung, eine Geschwulst, die sich, unabhingig
von seinem Willen, am menschlichen Kotper bildet und ihn als
Industriegeselischaft befillt, um ihn schlieBlich zu ersticken.
Wenn man Ingenieure fragen wiirde: Welches ist das Ziel, wel-
ches ist der tiefe Sinn deines Schaffens, deiner Erfindung, dei-
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nes Wirkens und Handelns? Wieviele von hundert konnten
eine verniinftige Antwort geben? Was wundern wir uns, wenn
doch Scharen von sogenanaten Denkern ihre Zeit seit. Jahr-
zehnten damit zubringen, diesen Technikern die objektiven
Kausalititsbeziehungen zwischen den Mechanismen ihrer Welt
zu verbergen, ihnen das Wesen ihrer Arbeit zu verschleietn, die
Verbindungen ihrer Gesellschaftsklassen ebenso zu verheim-
lichen wie ihre Stellung im Leib der Mexnschheit und ihre Auf-
gabe in der Geschichte und in der Arbeit!

Gibt es einen Sinn fiir diese geschichtliche Entwicklung?
Es ist Zeit, es zu wiederholen: Ja! '

Wir sagen «wiedertholen», weil es zwar schon gesagt wurde
von —ach so vielen — Stimmen in der Wiiste der manipulierten
Gedanken und der verkappten Wirklichkeiten! Diese geschicht-
liche Entwicklung der Produktivkrifte hatte und hat noch zum
Ziel, die wirtschaftlichen Bedingungen fiir eine Befreiung
vom Haben zu schaffen, und zwar nicht mehr eine Befreiung
einzelner grofler Geister in gehobener Stellung, sondern eine
Befreiung — wir miissen es hoffen und optimistisch sein — auf
der Ebene eines groBen Teils der menschlichen Bevolkerung.
Die wissenschaftliche und technologische Revolution ist die
grofle Vorbereitung fiir den Sprung, der in eine Welt fithrt,
wo das Haben — die Sicherheit des einzelnen in allen Ab-
schnitten seines Lebens - fiir niemanden mehr ein Problem
sein wird und nicht — wie bisher — die Hauptbeschiftigung der
breiten Massen. Dann kénnte jeder, zum erstenmal in der Ge-
schichte, sich dem Sein widmen, dem groflen, fernen Ziel der
Mystiker und Weisen, der unruhigen und revolutioniren Den-
ker, welche versuchten, die Richtung aus den Spuren der
Menschheit im Sande einer uralten Suche nach sich selber zu
erraten und zu erahnen. Man miiBte den Tag preisen, an dem
der Mensch endlich befreit wire von der Angst vor dem Hun-
ger, von der Angst vor der Kilte, von der Angst vor dem Al-
ter, von der Angst um das Los seiner Kinder! Das eben be-
deutet die Vorbereitung auf eine Gesellschaft, wo das Haben
selbstverstindlich und ohne Schwietigkeiten ist, wo das Sein
herrschen kann und die Moglichkeit sich zu entwickeln fiir
jeden einzelnen gesichert wird durch eine Gesellschaft, die
selber endlich entwickelt ist — denn tiuschen wir uns nicht:
auch unsere sogenannte entwickelte Gesellschaft, die diesen
Namen im Vergleich mit den sogenannten unterentwickelten
Lindern tatsichlich verdient, ist doch in Wirklichkeit selber
noch unterentwickelt. Der Lebenskampf (lieber méchte ich sa-
gen: der Kampf um das Haben) bestimmt noch ihre Gesetz-
gebung. Gibe es nicht in dieser Gesellschaft klassenmifBlige
oder biirokratische Strukturen, undemokratische Formen der
Verteilung und der Verwaltung sowie eine Spaltung der Welt
in zwei feindliche Lager, die die noétigen unermeflichen Werte
an Produktivkriften fiir den Unterhalt gewaltiger bewaff-
neter Michte vergeuden dann méchte man den Bindruck ha-
ben, man sei sich einig in der Ansicht, daf} diese Gesellschaft in
der Lage ist, eine Sozietit des Uberflusses zu sein, wo alle so-
zialen Bediirfnisse der Sicherheit und des Lebens gewihrleistet
sein konnten. Denn wenn man schlieflich die unglaubliche
Vermehrung der Produktivkrifte seit 1938 betrachtet und da-
bei bedenkt, dal wir heute noch, trotz dieser phantastischen
Entwicklung, etwa gleich viel arbeiten wie damals — etwa acht
Stunden im Tag —, mul3 einem doch einleuchten, dal wir mit
dieser zusitzlichen Arbeit nicht nur zu einer Hebung und Si-
cherung des Lebensstandards beigetragen haben, sondern da-
mit gleichzeitig eine Unmenge von unnétigen Konsumgiitern
und unglaublich teuren Waffensystemen bezahlen! Somit ist die
Ethohung des Lebensstandards in Wirklichkeit nur ein Bruch-
teil von dem, was wir auf Grund der Produktionssteigerung
erwarten konnten. Bedeutet dies alles nicht, da3 die Produk-
tivititszunahme, neben einer relativ geringen Steigerung un-
seres sozialen Konsumpakets, vor allem der Verewigung un-
serer Ketten und unserer Unsicherheit dient? Denn vergessen
wir nicht, daf} die soziale Sicherheit (im weitesten Sinn) heute



nicht grundlegend verschieden und nicht bedeutend besser
entwickelt ist als 1938!

Die ersten Knospen der Befreiung

Wit stehen also-heute — nur potentiell, leider — an der Schwelle
zu einer Gesellschaft, wo das Haben aufhéren koénate, ein
Problem zu sein. Wir konnten sagen: Morgen wird das Haben
keine Schwierigkeiten mehr aufwerfen. (Doch vergessen wir
nicht, daBl es hierzu noch eine Revolution braucht — oder viel-
leicht eine Evolution ... Willy Brandt, Guy Mollet, Olaf Palme
glauben daran. Gerne wiirde auch ich daran glauben, aber ich
kann es kaum, leider ...)

Bedeutet dies, dal3 'das Sein — die richtige Wertsetzung des
Menschlichen - gesichert sein wird, wenn das Haben kein
Problem mehr ist? Gehen wir «automatisch» einer Welt ent-
gegen, wo der Mensch, erstmals in der Geschichte, befreit von
der Sorge um das Notwendige, sich wirklich auf einer breiten

Ebene der Entfaltung seiner denkerischen, schopferischen, -

kiinstlerischen und sensitiven Fihigkeiten widmen wird?

Wer das dichte, wiirde viel Optimismus beweisen, besonders
da wir sehr oft von einem ein-dimensionalen Menschen aus-
gehen! Aber nicht daran zu glauben, wire ebenfalls falsch! Ist
es denn nicht ein erstaunliches Zeichen, die neuen Genera-
tionen zu sehen? Von Warschau bis Berkeley, von Peking bis
Havanna, zwischen Labor und Campus, Reisfeld und Zucket-
rohrplantage, in Détfern und Universititen, zwischen Beat-
konzerten und psychedelischen Drogen, Revolten und Barri-
kaden entdeckt man junge Leute, die verzweifelt nach neuen
Werten und neuen Idealen suchen, in der Revolte oder in der
Kulturrevolution, zwischen Iltusionen und Entdeckungen. Ist
es denn nur ein Zufall, wenn dieses Ereignis gerade in unserer
Zeit stattfindet, jetzt, da die technischen Moglichkeiten der
Befreiung sich zum erstenmal in all ihren Teilen zeigen?

Nun, wir stehen eben am Anbruch eines neuen Weges: der
Befreiung vom Haben. Die vorzubereitende Verinderung be-
ginnt deutlich zu werden. Doch wie kann man die befreiten
Massen dazu bringen, sich witklich dem Sein zu widmen? Wie
kann die Kulturrevolution des Ich auf einer breiten Ebene
durchgefithrt werden? Wie kann man den Menschen dazu fith-
ren, den Weg seiner Entfaltung und seiner Befreiung zu ent-
decken angesichts der Versuchungen eines idiotischen Ver-
brauchs, mit dem Selbstzweck: Verbrauch um zu verbrauchen?

Dazu braucht es eine Ethik!

Wir miissen aufbtechen und unsere Ethik suchen, die Abdriicke
unserer eigenen Schritte und den Weg, wohin wir diese
Schritte zu lenken haben. Ist das eine unwissenschaftliche Be-
hauptung? Ich glaube, ironisches Lachen zu héren ...

Auch die biirgerlichen Denker selbst erlauben sich zu behaup-

ten: «Man muB unserer Jugend ein Ideal geben.» Und der
Revisionismus bietet ebenfalls seine Panoplie an: den «soziali-
stischen Menschen» mit all seinen Vorzigen, die vom Him-
mel gefallen und auf das ruhelose und optimistische Leninge-
sicht der Jahrhundertfeier geklebt sind. Das sind keine ernst-
haften, wissenschaftlichen Grundlagen; Ihr ironisches Lachen
scheint sich zu rechtfertigen, mein lieber Leser ... und dennoch
sind Sie selber davon iiberzeugt, da es doch eine Ethik
braucht! Gibt es denn niemanden, der sich ernsthaft und wis-
senschaftlich mit der «ethischen Forschung» befafBit ...»? Haben
wir denn wirklich keine Arbeitsgrundlage?

Dabei hat doch das zo. Jahrhundert zahlreiche Revolutionen
erlebt! Die industrielle Revolution, die Revolution zur Unter-
driickung der Privataneignung von Produktionsmitteln (1917
und 1949: die halbe Welt!), die Revolution der Kernenergie:
wir beginnen die Struktur der Materie zu erfassen, die kybet-
netische Revolution, die Revolution der Psychoanalyse — wie-
viele Revolutionen, eine nach detr andern, auf den vetschieden-

sten Gebieten! Wege offnen sich: Hegel, Marx, Freud, Reich,
Teilhatd de Chatdin, Levi-Strauss, Illich ... Stellt man nicht
tiglich «wissenschaftlich» fest, da3 der Mensch noch andere
Nahrung braucht als nur die fiir seinen Korper? Erforschen
wir nicht das Bewuflte, das Unterbewuf3te und ihre Bediirf-
nisse? Hat die Psyche nicht ebenso Nahrung nétig wie das
Soma? Kann ‘einer, der das Gegenteil behauptet, sich heute

-noch Wissenschaftler nennen? Wird die Notwendigkeit einer

Ethik nicht offensichtlich, damit der Mensch sich als Mensch
kennenlernt?

Wir wagen nicht zu behaupten, dafl die Lésung des Problems
vom Haben in der «Wohlstandsgesellschaft» das Paradies auf
Erden bringen witd, sobald wir die neue Ethik gefunden ha-
ben, die viele schon suchen. Wir sollten nicht an einen Spaziet-
gang glauben, dort wo ein harter Kampf vor uns liegt; triu-
men wir nicht schon vom Ziel, wo ein beschwerlicher Weg
wartet — oder genau genommen zwei: derjenige der langsamen
Kristallisierung unserer -Ethik aufgrund 'verschiedener ge-
schichtlicher Gegebenheiten, und ein zweiter fiir das fortschrei-
tende Eindringen in die Massen. Glauben wir vor allem nicht,
daB3 das Nirwana erreicht ist, wenn wir — vielleicht — die meisten
antagonistischen Widerspriiche unserer Welt durch nicht-
antagonistische ersetzt haben werden. Vergessen wir nicht
das Wort von Levi-Strauss: «Man kann verstehen, dal eine
Anderung, die sich immer auf einer anderen Ebene erneuert,
es etlaubt, auf unbestimmte Zeit, in verschiedenen Formen,
die jedesmal die Menschen neu iiberraschen, diesen Zustand
der Unruhe und des Ungleichgewichtes aufrechtzuerhalten, von
dem das kulturelle und biologische Uberleben der Menschheit
abhingt.» , :

Also kein Nirwana, sondern Widerspriiche — aber nicht-anta-
gonistische —, welche dieses Ungleichgewicht férdern und so
den Fortschritt erlauben. DaBl da Méglichkeiten sind, wer .
mochte es leugnen? DaBl Auseinandersetzung nétig sein wird,
immer und auf verschiedenen Ebenen, wer hitte das
Recht, es zu vergessen? Aber daB eine technische Gesellschaft,
die zum erstenmal in der Geschichte Lebenssicherheit fiir den
Menschen bieten kann, die notwendige wirtschaftliche Grund-
lage bietet fiir den Versuch, das Haben zu iiberwinden, mit
einiger Aussicht auf Gelingen, das ist die groie Entdeckung,
an der man heute nicht mehr zweifeln kann. (Daf sie allerdings
mit unserem Kapitalismus unvereinbar ist, muB} hier ebenfalls
erwihnt werden.) Dann wird der Mensch endlich auf eifier viel
breiteren Volksebene und auf einer neuen Stufe der Freiheit
den Weg eines noosphirischen Gewissens (d.h. Kollektivbe-
wuBtseins) suchen kénnen. Dann werden wir den wahren, so
lang versteckten Sinn der Worte und der prophetischen Sitze,
die vor Jahrhunderten geformt wurden, neu erfassen und zu
verwirklichen suchen:

«Ihr Gotter unserer Erde! Siinder? Eine Siinde ist es, einen
Menschen so zu nennen, eine immerwihrende Beleidigung der
menschlichen Natur. Erhebt euch, ihr Lowen! Verjagt die T4u-
schung, daB ihr Limmer sein solltet. Ihr seid unsterbliche See-
len, freie Geister, gepriesen und ewig. Ihr seid weder Stoff noch
Kérper: die Matetie ist euer Diener, nicht ihr seid die Diener
der Materie» (Vivekananda).

«Setzt euch nicht gleich mit dieser Welt, vielmehr wandelt
euch durch Erneuerung eurer Seelen» (Paulus).

‘Was fiir eine Ethik ?

Das ist eine Frage, die man erst teilweise und nur annidhernd
beantworten kann, denn wir leben in einer Zeit, wo alles nur
in unsicheren Moglichkeiten auszudenken ist, wo die meisten
alten Morallehrsatze abgewertet und noch durch nichts ersetzt
wurden, wo man nut Versuche vor sich hat und wo man sich
in einer grofen Wandlung fiihlt, wo es einen oft schwindelt an-
gesichts der Akzeleration unserer Welt, die vorher so «ruhig»
schien. Aber gerade diese Unsicherheit und diese Akzeleration
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konnen uns helfen, die ersten Ziige dieser neuen Ethik zu ent-
decken. Das Gebot: «Du sollst nicht begehren des Nichsten
Gut», zum Beispiel, verliert seine Bedeutung in einer Gesell-
schaft, wo das Haben kein Problem mehr ist.

Zudem wird sie auch nicht als MaBstab von absoluten Werten
verkiindet werden; sie wird die Dynamik der Welt beinhalten —
dialektisch sein miissen —, und sie wird aufgebaut sein wie ein
Modell, das sich anpassen und vor allem vervollkommnen
kann. Die Beweglichkeit, die aufgefal3t wird als normale und
gute Folge unserer menschlichen Titigkeit, als natiirlicher Be-

gleiter des Fortschritts, wird ihr drohendes Ansehen verlieren,

" und wir unsere panische Angst (vgl. H. von Hentig).

Gleichwohl wird natiirlich der erste Schritt sein, dem Menschen
seinen Wert wiederzugeben, dem Gebot «Du sollst nicht to-
ten» wieder sein Ansehen zu verleihen: Ehrfurcht vor dem
menschlichen Leben in allen-Bereichen sowie Toleranz, Dafl
man heute nicht Toleranz vetlangen kann von Unterdriickten,
Ausgehungerten, Ausgebombten, Verfolgten und Vergasten,
das leuchtet ein — obwohl die kimpfenden Revolutionire un-
serer Tage meistens mehr Toleranz iiben oder auf jeden Fall
mehr Ideale haben als die Leute, die ihren Vorteil ausniitzen
und zu Geld kommen wollen, indem sie iiber unzihlige Lei-
chen gehen. Aber dafl die Toleranz als Wertschitzung des
Nichsten das Ziel jedes Revolutiondrs ist, der diesen Namen
verdient, davon sind wir iiberzeugt.

Man darf sich im iibrigen die Toleranz nicht als absoluten Wert
vorstellen, der von Ewigkeit her gegeben ist. Die Toleranz ver-
" steht sich als ein Wert, der aus dem Kampf hervorgeht, als ein
dialektischer Wert, der eine Geschichte hat und der sich in
der Gegeniiberstellung zwischen den fortschrittlichen Kriften
und den sich entfremdenden traditionalistischen Kriften ent-
faltet. Die Hominisation, aufgefafit als Komplifizierung der
biologischen Strukturen, hat zum arbeitenden Menschen ge-
fithrt, welcher nach und nach durch diese Arbeit Besitz von
der Natur und ihren Kriften nahm. Der von einem groBen
Teil der entfremdenden Arbeit und von der Sorge um das
Haben befreite Mensch muf} lernen, seine geistige Tatigkeit
als Instrument der persdnlichen Entwicklung zu entdecken,
um das animalische Ich durch das menschliche Ich zu {iber-

Nach der chilenischen Prﬁs:idcntcnwghl

Brief des Pater Provinzial an die chilenischén Jesuiten

Liebe Patres und Briider,

da es mir nicht moglich ist, mit jedem einzelnen von Thnen
personlich zu sprechen, mochte ich Thnen einige schlichte
briiderliche Uberlegungen zum Ergebnis der Prisidentenwahl
mitteilen. Nach der monatelangen gespannten Erwartung und
nach den revolutioniren Reden wihrend der Wahlkampagne
hat das Wahlergebnis einige in Unruhe gestiirzt; von der
Mehrheit wurde es aber voll Vertrauen in die Zukunft auf-
genommen; bei andern hat es sogar grofle Freude ausgelost.
" Diese verschiedenen Reaktionen zeigen sich noch schirfer,
wenn wir mit Freunden und Bekannten sprechen, die sich auf
die unterschiedlichste Weise, von tiefer Verzweiflung bis zu
iiberschiumender Freude, 4ulern.

Das Programm der «Unidad Popular », das Thnen allen bekannt
ist, verfolgt einige Ziele, die wir als authentisch christlich be-
zeichnen kénnen. Es enthiilt aber auch Punkte, die uns zu
einer ernsthaften Uberpriifung unserer Titigkeit und unserer
Haltung zwingen werden. Konkret gesprochen: einige in un-
serer Provinz sind idngstlich besorgt um die Zukunft unserer
Kollegien, und sie fiirchten Schwierigkeiten auf andern apo-
stolischen Gebieten. Andere sehen keine Moglichkeit, wie sich
der Orden in der Beschaffung seiner finanziellen Mittel, be-
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winden; als ein Instrument, um die denkende Schicht zu for-
men und um diese Schicht bewuft auf ihr kosmisches Schick-
sal hinzufiihren. '

Kommen wir zuriick auf die Beweglichkeit: auf unsere dy-
namische Ethik, die bestimmt ist fiir einen Menschen, der in
der Bewegung sein Gleichgewicht besitzt, wihrend der Mensch
sich eigentlich bisher immer nur statisch als im Gleichgewicht
befindlich glaubte. Er war darum auch bei jedem qualitativen
Sprung im Begriff, zu straucheln.

Die neue Ethik wird sich nicht zufillig entfalten Die Geistes-
wissenschaften werden immer mehr und immer genauer die
zahllosen und unterschiedlichen Bediirfnisse des Geistes ent-
decken ~ das UntetbewuBte und das Bewuflte des einzelnen,
das BewuBite der Gruppen und das BewuBte ausgedehnt auf
die Menschheit: die Noosphire.

Nur die Achtung vor diesen Entdeckungcn und ihre richtige
Wertsetzung werden den Plan einer Ethik ermdglichen, die
vorausschaut und die gleichzeitig den Menschen in seiner gan-
zen Fiille und in seinem erweiterten «Wirkungsgrad» enthilt
und verkdrpert, eine Ethik, die wirklich dazu dienen kann, die
Generzationen und ihr Werden voranzutreiben und nicht zu
bremsen. Je mehr sich die Erkenntnisse des menschlichen
Geistes (von den biologischen Mechanismen des Gehirns bis
zu ‘den allgemeinen Eigenschaften des «fait humain») vertie-
fen, um so meht wird es die Ethik fertighringen, das mensch-
liche Wachstum zu entfalten.

Es wird Aufgabe dieser Ethik sein zu zeigen, was der Mensch
von seiner Zukunft verlangen soll. Sie wird also (hohere Stufe
des Materialismus) zeigen, welche hoheren Ziele die Mensch-
heit ihrer Gesellschaft und ihrer Titigkeit setzen muB, Es ist
nicht eine abstrakte Bthik, es ist eine Ethik des Werdens, und
sie verschafft uns die nétigen Mittel zum Werden; eine Ethik,
die gleichzeitig das Selbstbestimmungsrecht des Menschen in
den Vordergrund stellt und die Systeme, die er schafft, nur als
Werkzeuge betrachtet; eine Ethik des Menschen, der sich
selbst entscheidet und sich selbst indert; die Ethik eines Men-
schen, dem es nicht mehr genugen wird, in Schweigen zu ge-
horchen. ]ean-Pterre Vioiret, Ziirich

sonders in bezug auf die «Arca Seminarii»! und den Stipen-
dienfonds fiir die Studenten unserer Kollegien, leicht an die
neue Gesellschaft anpassen kann, Wieder andere fiirchten eine
vom Staat geforderte und kontrollierte marxistische Indoktri-
nation in allen unseren Erziehungsinstituten.

Angesichts dieser Angste und Hoffnungen bewegen mich fol-

gende einfachen Uberlegungen:

. Fir uns mufl es ein Grund tiefer Freude sein, daB jene
Gruppe die Mehrheit an den Urnen erreicht hat, die verspricht,
fiir das Volk und fiir die Armen zu arbeiten,

2. Die neuen dkonomischen Strukturen werden uns zu einer
groBeren Einschrinkung und Armut zwingen; aber selbst dies
soll fiir uns ein christlicher Grund zur Freude sein. Wenn wir
frither vielleicht aus Trigheit nicht fihig waren, diese Ein-
schrinkung und evangelische Echtheit zu erreichen, dann
sollen wir dankbar sein, daB wir nun durch die Umstinde vom
Herrn damit beschenkt werden. |

3. Wir miissen in allem, was zum Wohl der Armen gereicht und
zur Schaffung einer gerechteren Gesellschaft fiihrt, ehrlich mit-
arbeiten. Auf keinen Fall diirfen wir als die Verbiindeten jener

3 Kasse fur die Ausbildung des Ordensnachwuchses.



erscheinen, die sich, oft nur zur Verteidigung ihrer persénlichen
" Interessen, diesen Verinderungen widersetzen. Jedes Wachs-
‘tum an menschlicher Solidaritit ist ein Schritt auf Christus hin,
gleich wie jeder individualistische Egoismus ein Riickfall in
menschenunwiitdige Strukturen ist.

4. Anderseits diirfen wir nicht einer jugendlichen Naivitit ver-
fallen und auf den Wagen des Siegers zu springen versuchen.
Dadurch kimen wir in eine solche Bindung an die neue Macht,
daB wir unsete kritische Freiheit verléren, Es ist entscheidend,
daB wir uns frei wissen, auch in der «Opposition» zu stehen,
falls die neue Macht ungerecht oder klassenkdmpferisch wet-
den sollte. Wir miissen fihig bleiben, jene zu kritisieren, die
ihr Versprechen, fiir die Armsten zu arbeiten, nicht erfiillen und
dadurch die Hoffnungen des Volkes enttiuschen. Diese kri-
tisch-christliche Haltung ist nicht bloff in Rechtsdiktaturen’
noétig.

5. In diesem Sinne haben wir einer moglichen, vom Staat ver-
ordneten materialistischen Indoktrination entschieden zu widet-
stehen. Es ist unsere Aufgabe, wie auch immer die Risiken sind,
die fundamentalen Rechte und Werte des Menschen zu ver-
teidigen. Bis jetzt bekennt die siegreiche Gruppe, daB sie diese
Rechte und Werte respektieren werde.

6. Was die Kollegien und die politische Aktivitit betrifft,
mochte ich Sie an folgendes erinnern: Kollegien: Wir wollen
keine Privilegien verteidigen und noch weniger uns Reformen
widersetzen, die wir selbst gewiinscht haben, Wir werden die
Freiheit des Unterrichts als Recht der Eltern verteidigen, und
wir werden dafiir sorgen, daB unsere Kollegien kostenlos sind,
wie es bereits in den Dokumenten unseres Ordens vorgesehen

ist und wie wir es bis jetzt leider noch nicht voll verwirklicht
haben.

Politische Aktivitit: Unsere Verantwortung als Dlener des
Wortes Gottes erstreckt sich auf alle Menschen und alle
Gruppen; weder Kollaboration mit den Rémern, noch Fiihrer

Die Solidaritit bahnt sich ihren Weg

Zum Background des Baskenprozesses in Burgos

Die Besorgnis um eine Eskalation der Gewalt und das Ver-
langen nach Wiederherstellung der Menschentechte im Rah-
men einer freien, zivilen Justiz hat breite Schichten der spani-
schen Arbeiter und Intellektuellen zu iiberraschend offener und
mutiger Opposition gegen das Kriegsgericht in Burgos ge-
fithrt. Der dort am 3. Dezember er6ffnete Prozef3 gegen sech-
zehn baskische Nationalisten und Separatisten hat als unmittel-
baren Hintergrund das Problem einer ethnischen Minder-
heit im zentralistisch regierten Staat des Franco-Regimes.

DaB es ein solches Minderheitenproblem gibt, das vor allem die Katalanen
{24 %) und in etwa die Galicier (2,3 %) mit den Basken (2,5 %) teilen,
wird zwar selbst in ausfiihrlichen Lexikon-Artikeln iiber Spanien gerne
tibergangen.! Man muB schon auf das klassische Buch des alten Liberalen
* Salvador de Madatiaga® zuriickgehen, um mindestens iiber die «Katalani-
sche Frage» (bis hin zur autonomen «Generalitat» von 1931) ausfuhr-
licher orientiert zu werden. Aber die baskische Frage tut auch er ver-
gleichsweise kurz ab, erstens weil die foderalistische Autonomie- oder
«Homerule »-Bewegung im letzten wie in diesem Jahrhundert nie von den
Basken sclber, sondern von AnstoBen in Barcelona ausgegangen sei;
zweitens weil die Bewegung der baskischen Nationalisten zu seiner Zeit
«konservativ» war und, wie er sagt, bei den besten Minnern im Land
keinen Anklang fand, obwohl! baskische Namen i{iberall an den Spitzen der
technischen und freien Berufe, vor allem aber in Literatur und Kiinsten,
verbreitet waten; drittens weil Madariaga der baskischen Sprache sozu-
- sagen von vornherein (ob ihres archaischen, nicht-romanischen Charakters
und ob ihrer Zersplitterung in [25?] Dialekte) wenig Chancen gibt.
Tatsichlich befindet sich das Baskische infolge der Industrialisierung
lingst auf dem Riickzug, und zwar auf der spanischen Seite der Pyrenden
noch mehr als auf der franzésischen. Dies gilt vor allem fiir die Stidte.

des Volkes gegen Pilatus; Dienst fiir alle, besonders aber fiir
die Armeren. Wir wiirden unsere Freiheit als Priester beein-
trichtigen, wenn wir, anstatt unsere Freiheit als Biirger zu zei-
gen, uns politisch an eine Partel binden. Uns allen gegeniiber
verpflichtet wissen, uns aber an niemanden blind binden. Die-
nen, auch wenn wir am Schlufl gekreuzigt enden. Dies ist der .
tiefe Sinn unseres Lebens als Diener Gottes.

7. Wenn wir mit Bekannten und Freunden sprechen, sollen
wir vetrsuchen, ihnen den Frieden zuriickzugeben und sie zur

~ GroBmiut zu ermuntern. Einige sagen, sie hitten «die Frucht

ihres ganzeh Lebens» verloren; erinnern wir sie daran, daf3
die Frucht ihrer Anstrengung nicht im Haus, im Auto oder in
Aktien bestehen soll, sondern in der Freundschaft, in der Liebe,
im Glauben, in der menschlichen Solidaritit. Dies alles ist
ihnen nicht verloren gegangen, sondern wird jetzt vertieft,
wenn sie mit Gro8mut und Hoffnung arbeiten. Wir miissen
sie ermuntern, im Lande weiter zu arbeiten, um mitzuhelfen,
ein neues, gerechteres, vom Volk getragenes Chile auf Grund
einer wahrhaft christlichen Inspitation zu bauven.

8. SchlieBlich méchte ich alle Glieder der Provinz bitten, durch
eine groBmiitige Anstrengung die Einheit unter uns zu be-
wahren, damit weder die Trauer der einen noch die Euphorie
der andein uns trennen kann, da wir doch alle bereits durch die
Eucharistie und durch die gemeinsame Berufung zum Dienst
an der Kitche in unserem Orden geeint sind.

Halten wir den Frieden fest. Wir wissen nicht, was die Zu-
kunft uns bringen wird. Einige Zeichen sind voll der Hoff-
nung. Es bleiben Fragezeichen und Zweifel: doch unser Ver-
trauen stiitzt sich nicht auf Menschen noch auf Programme,
sondern auf Gott, der die Geschichte lenkt.

Mit aller Liebe in unserem Herrn
Manne! Segnra

(ibersetzt von R. Schwager)

Eine offizielle Statistik der Baskisch Sprechenden aber gibt es nicht,?
wohl abér Hinweise auf das (betrichtliche) Bevolkerungswachstum und
die hohe Bevélkerungsdichte in diesen Provinzen.

Fand nun schon Madariaga den baskischen (aber auch den
katalanischen) Nationalismus «im Zeitalter der Luftfahrt»
anachronistisch und geillelte er den «Separatismus» neben der
«Diktatut » als spanische Leidenschaft, so plidierte er dennoch
in seinen SchluBbetrachtungen dafiir, es sollte den einstmals.
autonomen Gebieten «jegliche Erleichterung» .gewihrt wer-
werden. In Wirklichkeit ist seit dem Sieg Francos die baskische
Sprache ausdriicklich diskriminiert. Selbst und gerade in der
Provinz Guipuzcoa, wo'in den Doérfern viele Leute nur Bas-
kisch konnten, wurde die angestammte Sprache sowohl in det
Schule wie in der Predigt verboten, Diese extreme Form der
Unterdriickung im Rahmen eines auch sonst totalitiren Staates
hat den baskischen Nationalismus erst techt zum Separatismus
im Sinne der «Wiedervereinigung» der spanischen und fran-
z6sischen Baskenprovinzen gedringt. Dieses Ziel wird heute
von der (bereits ziemlich zersplitterten) Bewegung der ETA
(Euzkadl Ta Azkatasuna Baskenland und seine Freiheit) pro-
pagiert.

Die kirchlichen Verzweigungen.der Opposition, die
sich gegen den ProzeB von Burgos zusammengefunden hat,
haben ihre Wurzeln in der engen Verbindung, die seit jeher
bei den Basken zwischen dem Volk und dem einfachen Klerus -
besteht. Die «Sache der Basken » sei die «Sache der baskischen

Priester », sagte schon 1938 Jacques Maritain, der sie entschie- -
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den zu der seinigen machte. Von da aus verwundert es nicht,
daB wir unter den sechzehn Angeklagten in Burgos zwei Prie-
ster finden. Viel verwunderlicher ist es, daf3 sich zwei Bischofe
gegen die Todesstrafe und gegen die militirische ProzeBfih-
rung gewandtund daB sie dafiir Riickhalt nicht nur beim Vati-
kan, sondern sogar bei der gesamtspanischen Bischofskonfe-
renz gefunden haben.

Der Weg dahin war lang und bemiihend. Vom «Anschlul» an
das Regime schien er die Hierarchie lange nicht weiter als bis

zu einer mehr oder weniger distanzierten Neutralitit zu fithren. -

Wie dieser Weg in den Augen der Priester aussah, was sie zu
erdulden hatten, in welche Spannung sie zu den Bischéfen ge-
rieten und wie sie sich wehrten: dariiber gibt uns eine zur
rechten Zeit erschienene Dokumentation Auskunft. Thr Titel:
Der totalitire Gottesstaat.t

Das Hauptziel dieser Dokumentation ist es, im Rahmen einer
historischen Darstellung die Existenz einer von der Basis her
und «im Widerstand » sich aufbauenden «andern Kirche» als
der offiziellen Staatskirche auf der iberischen Halbinsel zu be-
legen, und zwar sowohl fiir Portugal wie fiir Spanien, und hier
noch besonders fiir das Baskenland.

Von der baskischen Kirche nun wird betont, dal sie, im Gegensatz
zur «inneren Isoliertheit» der spanischen Kirche, immer nach Frankreich
hin «offen» gewesen sei. Der baskische Katholizismus wird als «sozial-
liberal» bezeichnet und mit den jahrhundertealten demokratischen Tradi-
tionen der Basken (mit eigenem Parlament und eigener Gesetzgebung bis
ins zweite Drittel des 19. Jahrhunderts) in Beziehung gebracht. Der kirch-
liche Gegensatz wurde akut, als die spanische Hierarchie den Armeeauf~
stand gegen die republikanische Regierung offiziell unterstiitzte, den
Biirgerkrieg einen «Kreuzzug» und (in einem gemeinsamen Hirtenbrief
von 1937) die Bevolkerung der baskischen Hauptstadt Bilbao ein «gottes-
listetliches Volk» nannte. Nachdem der einzige baskische Bischof,
Dr. Mugica, wegen seiner Distanzierung von den AuBerungen der spani-
schen Hierarchie von Franco vertrieben und im Exil zur Abdankung ge-
zwungen worden wat, muBte der Widerstand des baskischen Klerus auch
zum Widerstand gegen die Bischofe werden, insofern diese sich zu Kom-
plizen der Verfolgung machten.®

Doch nicht die Dokumente fiir jene Zeit sind fiir uns heute die inter-
essantesten, sondern die Belege, die bezeugen, wie ab 1950 von christlichen
Arbeitergruppen und ihren Priestern her immer neue Appelle an die
inzwischen neu eingesetzten Bischofe der vier baskischen Provinzen ge-
tichtet wurden, um sie vor allem in sozialer Hinsicht zum Umdenken zu
bringen. Diese Stimmen aus dem «Untergrund», teils durch Hunger-
streiks und «sit-in» unterstiitzt, weiteten sich vor allem zur Zeit des
Ausnahmezustandes (Januar{Mirz 1969) iiber ganz Spanien aus (vgl. die
Erklirung von 41 Professoren der Universitit Barcelona, «Orientierung »
Nz. 7/1969, S. 8of.). Die Gottesstaat-Dokumentation nun bringt (leider
in diesem Fall ohne Datumsangabe) eine Parallelerklirung der Universitit
Comillas, erwahnt eine dritte seitens der Theologischen Fakultit von
San Cugat und bietet schlieBlich als «das kompromifiloseste Schreiben an
die kirchliche Hierarchie» einen Brief der Arbeiterbewegung der
Katholischen Aktion, welche die u. a. nach Deutschland und der Schweiz
ausgewanderten Arbeiter vertritt.

Dieser Text, der fiir uns auch zwecks Einfithrung in die Lage
der spanischen Gastarbeiter bei uns lesenswert ist, fithrt eine
harte Sprache. Nach einer Berufung auf die Enzyklika Popu-
lorum progressio wird auf Grund der Erklirung der Bischofs-
kommission zum Ausnahmezustand festgestellt, daB die Bi-
schofe «noch immer die Haltung einnehmen, die sie schon vor
dreiBig Jahren eingenommen habeny»; dann heilit es:

«Wir sind die schénen Wotte satt und sagen Thnen klar und deutlich:
Wir haben mit Thnen nichts mehr zu tun, Sie sind fiit uns nicht mehr
linger ein Licht und eine Hoffnung im Kampf um Gerechtigkeit und
Wahrheit. Thr Schweigen angesichts der Leiden im Gefingnis, der Fol-
terungen und Deportationen macht Sie zu Komplizen und Handlangern
ciner Politik der Ungerechtigkeit. »

Die Bischodfe werden dann (mit den «unverbliimten Worten» der « Minner
und Frauen der Arbeiterklasse» — «eine andete Sprache haben wir nicht»)
zur Demission aufgefordert: dieser Mut werde sie «frei» machen. Die
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mutigen Bischéfe versichert der SchluBsatz der Solidaritit ihrer Arbeiter:
«Wir wissen, daf3 Thre Vérantwortung ungeheuer grof ist. Wir sind mit
Ihnen bei allen Schtitten, die Sie unternehmen, um der Wahrheit zum Sieg
zu verhelfen. »

Tatsdchlich gab es solche Schritte schon frither, vor allem sei-
tens jiingerer Bischéfe; aber es macht den Anschein, daB jeder
weithin auf sich selber gestellt handeln muBite, das heil3t ohne
bei der Mehrheit der «Kollegen» einen Riickhalt zu finden.
Diese versuchten zwar, unter dem Eindruck des Konzils ihre
alten Positionen zu verlassen oder mindestens zu mildern und
sich, wie bereits angedeutet, vom Staat zu distanzieren. Dies
geschah aber weithin so, wie es auch der Vatikan zu wiinschen
schien, nimlich daB} die Bischofe sich «moglichst aus der Po-
litik heraushielten » und ihre Priester in die Stellung von « Nux-
Priestern» dringten.

Im Baskenland wurde dadurch nach dem Zeugnis der Doku-
mentation die Kluft nur noch gréBer: «Wo die Bischofe einen
Schritt vorwirts wagen, haben ihre Priester bereits zwei ge-
macht. » Die Priester dringten die Kirche als Ganzes samt ihrer
Leitung zur Entscheidung und (wie die oben erwihnten Pro-
fessoren) «heraus aus der Neutralitit». Wie ihnen das mit einem
bestimmten Bischof gelungen ist und wie dieser Bischof sich
ermannt und sukzessive gelernt hat: das zu verfolgen ist der
Miihe wert.

Es handelt sich um den aus Bilbao gebiittigen Bischof von Santander,
José Cirarda, der seit dem Tod von Msgr. Gurpide (November 1968) auch
noch als Apostolischer Administrator der Ditzese Bilbao amtet. Als
solcher hatte er gleich mit den sechzig Priestern seiner Heimat Biscaya zu
tun, die sich im Priesterseminar von Derio eingeschlossen hatten und
durch einen Brief an den Nuntius und an den Papst bekannt wurden. Im
April wurde Cirardas Generalvikar Dr. Ubseta samt 15 Priestern verhaftet.
Durch sofortige Vethandlungen, Hirtenbriefe und Homilien holte der
Bischof scinen «unschuldigen» Generalvikar wieder heraus, «vergal3»
aber, wie es heifit, «die anderen verhafteten Priester, obgleich zwei von
ihnen nichts anderes getan hatten, als den Auftrag von Dz, Ubieta aus-
zufithren». An diese Ubieta-Affire kniipften dann die weiteren Demarchen
der Priester von Bilbao an, zum Beispiel der Hungerstreik im Bischéf-
lichen Palast, den fiinf Priester am 30. Mai 1969 auf sich nahmen, die ob
eines gleichzeitig verfaBBten Flugblattes allsogleich der «vollendeten
militirischen Rebellion» bezichtigt und am 1o. Juni 1969 vom Militir-
gericht von Burgos zu Gefingnisstrafen von zehn bis zwdlf Jahren vet-
urteilt wurden.

Einer der fiinf Priester stand nun dieser Tage erneut, als einer
der sechzehn Angeklagten, vor dem Kriegsgericht von Bur-
gos. Beantragt waren diesmal fiir ihn statt zehn Jahre Ge-
fingnis deren fiinfunddreiBig. Dieser Unterschied wurde aber
durch einen anderen, fiir den Priester viel wichtigeren-auf-
gehoben. Wihrend er sich im Jahr zuvor von seinem Bischof,
der keinerlei Einspruch erhob, im Stich gelassen sah, dutfte er
nun wissen, daB er fiir eine seiner Hauptforderungen im da-
maligen Flugblatt die &ffentliche Unterstiitzung seines Bischofs
mindestens fiir den konkreten Fall hatte. Diese Forderung
Nummer eins war an den Justizminister gerichtet, auf dal} er
die Sonder-Gerichtsbarkeit des Militirs abschaffe. Entsprechend
bestand nun Bischof Cirarda in einem gemeinsam mit dem Bi-
schof von San Sebastian, Jacinto Argaya, verfalBten und am vor-
letzten Novembersonntag in allen Kirchen der Provinzen Gui-
puzcoa und Biscaya verlesenen Hirtenbrief auf der Ubertra-
gung des Falles an ein Zivilgericht sowie die Umwandlung
einer eventuellen Todesstrafe in Reklusion. Gleichzeitig ver-
urteilte er jegliche Art von Gewaltanwendung, und zwar aus-
driicklich auch die repressive.

Fiir diese offentliche Intervention ist gegen die beiden Bischéfe
inzwischen von zwel Vertretern rechtsgerichteter traditiona-
listisch-integristischer Organisationen (ehemalige Offiziere des
«Kreuzzugs» usw.) gerichtliche Klage eingereicht worden.
Die Bischéfe werden darin beschuldigt, die « Einigkeit des Va-
terlandes und die Ehre der Armee» angegriffen zu haben; fer-
ner hitten sie versucht, eine «fremde Macht» (den Vatikan)
ins Spiel zu bringen. Tatséichlich suchten und fanden die beiden



Riickhalt in Rom. Ein Papstbrief an den Staatschef forderte

Milde, und der Intervention von Kardinalstaatssekretir 177/ot
witd es zugeschrieben, dal3 der ProzeB in Burgos mindestens
offentlich und nicht hinter verschlossenen Tiiten durchgefiihrt
wurde. Am meisten Aufsehen hat es aber erregt, daf die drei-
zehnte spanische Bischofskonferenz sich ebenfalls in einer
offiziellen Note an die Regierung fiir die «allergrofite Milde »
ausgesprochen hat, Diese Vollversammlung der Bischofe, die
104 Bischéfe und Kapitelsvikare umfaBt und vom 29. No-
vember bis 5. Dezember tagte, verteidigte auch ausdriicklich
den zn AnlaB des Kriegsgerichts von Burgos verdffentlichten
baskischen Hirtenbrief gegen Entstellungen in der Presse und
sie versicherte die beiden Bischofe Cirarda und Argaya ihres
«vollen Verstindnisses und tiefen Vertrauens».

Angesichts dieser endlich zutage tretenden bischéflichen Kol—
legialitit fiir die. Angegriffenen und Unterdriickten, zu der
auch Interventionen aus Deutschland traten (zuerst personlich
von Bischof Tenbumberg und Kardinal Jiger, im neuesten Fall
~ auch von Katdinal Dipfrer in seiner Eigenschaftals Vorsitzen-
der der deutschen Bischofskonferenz), liest man die Dokumen-
tation der «Vorgeschichte» nochmals mit neuen Augen, nim-
lich mit der Frage: Was hat es gebraucht?! Dann st68t man
auf die letzten Schritte der Priester, die Bischof Cirarda im
Juni dieses Jahres erstmals dazu fithrten, den Weg der Neutra-
litit zu verlassen.” Am 30. Mai hatten ihm nimlich achtund-
sechzig Priester aus Biscaya die bis dahin zweifellos schirfste
und entschlossenste Anklageschrift gegen «die andauernde
Flucht der offiziellen Kirche vor ihrem Engagement fiir die
Unterdriickten» iiberreicht. Am selben Tag teilten sechs Prie-
ster dem Bischof mit, daB sie ihre Amter in den Pfarreien nie-
derlegen wiirden, um weiter «in inoffiziellen christlichen Kom-
munititen» titig zu sein; weitere fiinfundzwanzig Priester
gaben zur Keantnis, daB sie sich zur Bildung und Betreuung
gleicher Kommunititen entschlossen hitten, allerdings ohne
ihre Arbeit in der offiziellen Kirche aufzugeben. Sie betonten
aber gleichzeitig in ihrem Schreiben den festen Willen, «der
aufgenommenen Richtung den Vorzug zu geben vor allen Bin-
dungen oder Verpflichtungen, die uns durch unsere relative
Zugehorigkeit zur offiziellen Kirche anfallen kénnten ».
Zwei Tage spitet, am 1. Juni, wurden neun Ptiestet aus Biscaya verhaftet
‘und im Schnellverfahren zu Gefingnisstrafen verurteilt, weil sie sich in
.ihren Predigten vom 31. Mai solidarisch erklirt hatten mit fiinf andetn
Priestern, die als Protest gegen Folterungen den Hungerstreik angetreten
hatten. Jetzt intervenierte Bischof Cirarda nicht nur personlich in Madrid
beim Justizminister, er verfallte gemeinsam mit einer vom Didzesanrat
bestellten Kommission einen Hirtenbrief, der schon am 7. Juni in allen
Kirchen der Ditzese Bilbao verlesen wurde. Er beschuldigt u.a. den
spanischen Staat des Konkordatsbruchs und stellt (wie schon frither der
Bischof von San Sebastian) den Katholizismus des spanischen Staates in
Frage. Bedeutsam und neu war dabei, daB er ausdriicklich betonte, die
Klage gegen die Vetletzung det Freiheit der Kirche sei nicht «klerikal»
(im Sinne der Privilegien der Kitche) zu verstehen, denn «die Freiheit
gehort der Kirche nicht anders als den Burgern». Cirarda erthob Anklage,
daf der Mangel an Freiheit innethalb der Kirche Teil und Folge des all-
gemeinen Mangels an Freiheit innerhalb der Gesellschaft iibethaupt sei.
Diese Sicht war den Priestern besonders wichtig, ferner ein Satz, in
welchem der Bischof ausdriicklich «seine Unentschlossenheit in fritheren
dhnlichen Ereignissen» bedauerte:
Am Ende dieses Ableuchtens des «Backgrounds» drangen sich
einige Uberlegungen auf. Zuerst wiinscht man sich fiir Spa-
nien einen Fortschritt im Sinne des Rechtsstaates, der Gewalten-
trennung und einer tragbaren Riicksicht auf Minderheiten, wie
es u.a. die seinerzeit in Spanien nicht im vollen Wortlaut zu-
gelassene (oder verfilschte) Enzyklika Pacem in Terris ver-
langt hatte. :

Sodann dankt man den Spaniern fiir das, was sie schon jetzt fiir
die ganze Kirche erlitten und erstritten haben: die Solidari-
tit macht ihren Weg (hoffentlich nicht um den Preis einer
weiteren Eskalation der Gewalt') Was am Konzil als «Kolle-
gialitit» auftrat, konnte im Sinne dessen, was der Mann auf
der Strafie darunter versteht, solange nicht glaubwiirdig er-

scheinen, als es nur die Bischéfe unter sich juristisch-otgani-
satorisch zusammenschlof}, sie in «Bischofskonferenzen» na-
tional gliederte und sich dort in «einstimmigen» Beschliissen
duBerte, die auf viele anonym und diplomatisch-nivellierend
wirkten. Thr Salz erhilt die Kollegialitit erst, wenn sie, der
Kastenbildung abhold, im Einstehen fiir die Angegriffenen und
Unterdriickten und.im Widerstand gegen die Michtigen ihre
Bewihrung findet. Dazu wird es immer wieder des profilierten
personlichen VorstoBes einzelner bediitfen, die die iibtigen
nachziehen. Bis dahin werden diese Einzelnen der « Mehrheit»
gegeniiber selber in «Widerstand » geraten, wie es seinerzeit
beim Baskenbischof Mugica der Fall war und wie es zu ihrem
Leidwesen den Priestern widerfuhr, die fiir die Menschenrechte
ihrer Landsleute und ihrer eigenen «Kollegen» eintraten. Mit
threr Suche nach dem Kriterium des Evangeliums, dem «un-
terscheidend Christlichen», haben sie es gewi} aufrichtig ge-
meint, was nicht aufhebt, daB sich auch im «Widerstand» in
concreto Christliches und Unchristliches mischen wird. Um
so entschiedener ergibt sich, da3 die Fiktion des «christlichen »
oder «katholischen» Staates als obsolet und schadlich ent-
larvt ist und endgiiltig begraben werden muf. Dies nicht nur
mit dem Ziel, daB das Christliche und Katholische nicht durch
die Ehe mit einem totalitdren Staat kompromittiert wird, son-
dern auch deshalb, weil es der Staat heute nirgends mehr mit
«einem» Katholizismus, sondern stets mit mehreren Formen,
ja grundlegend verschiedenen Konzeptionen zu tun hat. Dies
herausgearbeitet zu haben, ist das besondere Verdienst der
angezeigten Dokumentation. Zugleich ist sie selber ein Zeug-
nis von Solidaritit, zeichnen doch drei Vertreter der Arbeits-
gemeinschaft deutscher Priestergruppen mit ihtem Namen fiir
die baskischen, spanischen und portugiesischen Autoren, die

“aus politischen Griinden anonym bleiben miissen.

L. Kaufrmann
Anmerfungen
1 So in dem iiber dreifig lange Spalten laufenden Spanien-Beitrag in
Band 7 des Herderschen Staatslexikons (Freiburg 1962): erwihnt sind
hiet lediglich die grofieren KotpetmalBie von Basken und Katalanen und
die «sehr intensive Teilnahme am kirchlichen Leben» in den baskischen
Provinzen. Die angegebenen Prozentzahlen stammen aus Brockhaus,
Band 10: Spanien.
2 Spain, London 1930 / Spanien, Wesen und Wandlung, Stuttgart 21955.
3 Das heiBt es gibt, nach Auskunft des Handworterbuchs der Sozialwissen-
schaften (1956), keine offiziellen Angaben tber die Verbreitung der
baskischen und katalanischen Sprache. In der unten angezeigten Doku-
mentation (1970} ist von ungefihr dreithunderttausend «Bewohnetny» im
franzsischen und zwei Millionen im spanischen Territotium des Basken-
landes die Rede.
4 Der totalitire Gottesstaat, die Lage der Christen in Portugal, in Spanien
und im Baskenland. Eine Dokumentation, herausgegeben im Auftrag von
Priestergruppen in der BRD von Michael Raske, Klaus Schifer und
Norbett Wetzel in Vetbindung mit spanischen, baskischen und portu-
giesischen Autoren, Patmos-Vetlag, Disseldotf 1970, 184 Seiten.
5 «Komplizen der Verfolgung» werden die Bischofe insofern genannt,
als die Priester nach dem Konkordat mit dem Vatikan nicht ohne Zustim-
mung des Bischofs vor Gericht gestellt werden ditfen. In jiingster Zeit
wutde diese Zustimmung nicht mehr eingeholt, weshalb Bischof Cirarda
von «Konkordatsbruch» reden konnte.

Diskussion
Diakonat als Ubergang
Auf die Verdffentlichung des Leserbriefes {iber das Diakonat (Orien-

tierung, 30. Nov. 1970) sendet uns der Autot, Dr. Hornef, einen Brief

von Prof. Norbert Lobfink, der allerdings schon vor dem Leserbtief ge-
schrieben wutde. Et enthilt im Wesentlichen die aus «Publik» und aus
Radiovortrigen bereits bekannten Gedanken Lohfinks zur Erneuerung
des Amtes in der Kirche, wendet sie aber hier auf die Frage des Diakonats
an. Hornef betont, dafB3 er den im Leserbrief ausgefithrten Gedanken der
«Aufficherung» diesem Brief Lohfinks wesentlich verdanke. AuBerdem
scheint uns Lohfinks Brief die Ausfithrungen Hornefs nicht unwesentlich
zu erginzen, weshalb wir im folgenden einige Stellen daraus ziticren. |
Die Redaktion
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Ich sehe den Durchbruch zum «Diakonat» im Konzil und in’

der nachkonziliaren Zeit als einen — historisch notwendigen -
Ubetgang, nicht als etwas, worauf man sich nun fixieren diirfte.

Ich sehe eine Parallele zur liturgischen Bewegung. Das unhistorisch
fixierte Denken lieB sich nur durchbrechen, indem man zeigte, daB es ja
gar nicht von Anfang an so gewesen war, wie man es jetzt tat, und indem
man begann, Frithgestalten der Liturgie wieder zum Leben zu bringen.
Ohne diesen historischen Riickgriff wire niemals etwas in Bewegung
gekommen. Als dann aber einmal die Reformbewegung im Gang war,
wurde von selbst deutlich, daBl man nicht einfach repristinieren kann,
sondern nach vorn schauen und neue Gestalten der Liturgie entwickeln
muB. In dieser Phase sind wir jetzt, und sie ist noch lange nicht am
Ende.

Ahnlich mit dem Diakonat. Damit iiberhaupt in der véllig
statisch gewordenen Vorstellung vom kirchlichen Amt etwas
in Bewegung kommen konnte, war es notwendig, dal man
zunichst einmal wieder sich auf die dltere Vielfalt des Amtes
besann, und das bedeutete vor allem, dall man den Diakonat
wieder belebte. Auf andere Weise wire es im Konzil niemals
moglich gewesen, Bewegung in die Amtsvorstellung zu brin-

"gen und normalerweise nichtzolibatire Amtstriger in der
Kirche zuzulassen. Aber nun ist die Bewegung da, nun wird
sie sich weiterbewegen, und bald wird die Phase der Repristi-
nierung um der Bewegung willen hinter uns liegen.

Die wirkliche Reform des Amtes darf sich nicht an der Funk-
tionenaufteilung der ersten christlichen Jahrhunderte orien-
tieren, sondern muf} den Notwendigkeiten unserer viel kom-
plizierteren und ganz anderen generellen und kirchlichen Ge-
sellschaft entsprechen ...

Der groBere Rahmen der Amtsteform

Zwischen einecm Amt im weiteren Sinn und einem Amt im engeren Sinn
zu unterscheiden, wobei das Unterscheidungskriterium die sakra-
mentale Weihe oder deren Fehlen wire, scheint mir falsch zu sein. Die
Weihen sind dem Amt zugeordnet, und wo ein Amt ist, gehort es sich,
daB die Kitche auch sakramental in dieses Amt einsetzt. Wenn sich das
Amt in seinen Formen aufspaltet, gehort es sich, dafl die Kirche auch ihr
Weihesakrament in entsprechender Weise differenziert ... Ob die Kirche
bei der Benennung dieser Amter auf zhnliche, aber nie ganz entsprechende
altkirchliche Phidnomene zuriickgreift («Diakon», «Diakonissin») oder
ob sie neue Namen verwendet, ist véllig nebensichlich. Es scheint mir
auch nicht notig, daBl alle Weihen in ihrem Ritual dem alten Ordo in
seinen verschiedenen Stufen angepaBt werden. Die Uberreichung (Zeich-
nung) eines Anstellungsdokumentes stellt einen symbolischen Akt der
Amtseinsetzung dar, der — wenn die entsprechende Intention der Kirche
da ist — zur Realisierung der Sakramentsdefinition geniigt.-

Wir sollten die Wirklichkeit nicht nach «Weihen» zurechtmodeln, die aus
fritheren Epochen stammen, wo sie eine andere Wirklichkeit zu spielen
hatten. Die Weihen miiBten vielmehr jeweils der von der Kirche gewoll-
ten und realisierten Differenzierung des faktischen Amtes entsprechen.
Die zu leistenden Dienste sind das Esste und der Ritus der Einfithrung
(mit seiner ganzen sakramentalen Dimension) ist das Zweite. Die Schulung
von Seelsorgshelferinnen oder von nicht zur Eucharistiefeier ermichtigten
Religionslehrern oder von ebensolchen Karitasdirektoren ist eine véllig
geniigende faktische Neudifferenzierung des Amtes, um den betreffenden
Menschen dann auch als Einfithrung in ihr Amt eine entsprechend neu
ausdifferenzierte Form des Weihesakramentes zu geben.

Ja, ich glaube, die tatsichliche Amtseinweisung oder Anstellung zum
Beispiel von Seelsorgshelferinnen, wie sie heute iiblich ist, is# schon ein
Sakrament, nur ist sie von der Kirche noch nicht als solches erkannt und
~ benannt. Das Wesen des Sakramentes ist da: sichtbares Zeichen fir die
Verleibung der Gnade zur Ausiibung des Auftrags. Die Sakramenten-
theologie nennt noch ein drittes Wesenselement: die Einsetzung durch
Christus. Aber da es sich-nur um die Ausdifferenzierung des nach den

Sakramententheologen von Christus eingesetzten Ordo handelt, ergibt

.sich hiet kein spezielles Problem. Wir sind also schon viel weiter, als wir
selbst erkennen. Immer hinkt die Erkenntnis und sprachliche Benennung
der tatsichlichen Entwicklung ein Stiick nach. Warum nicht auch hier?

In diesem Zusammenhang dient die reflexe Einfithrung des
Diakonates dazu, den harten Boden der Sprache und des Den-
kens der Gewodhnung aufzureiBien. Ist dieser Dienst der Be-
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wubBtseinsverinderung einmal geleistet, dann kénnte der Dia-
konat dhnlich zuriicktreten, wie die liturgische Bewegung vom
Typ Guéranger oder Maria-Laach heute zuriickgetreten ist.
Dieser Dienst ist freilich noch lange nicht geleistet, und so
sollte man weiter nach dem Diakon und seinen heutigen Auf-
gaben suchen und zusehen, daf} es viele Diakone gibt.

Aber einmal wird, wie gesagt, sich das alles selbst iiberholen.
Man wird dann einsehen, daf eigentlich am Wort Diakon nicht
viel hingt, man wird mehr von den kirchlichen Funktionen
her denken und den verschiedenen Typen kirchlicher Amts-
triger jeweils von ihren Funktionen her sachgemifle Namen

geben ...

Schafft kein unchristliches Zweiklassensystem!

Ich bin eigentlich Exeget und drgere mich nur, wenn ich sehe,
wie viele unter Voraussetzung einer geradezu verdinglich-
ten Vorstellung von der «Weihe» von allen méglichen
Problemen gehetzt werden, die mir Scheinprobleme zu sein
scheinen, und wenn ich beobachte, wie im Namen dieser
«Weihe» jetzt ein Zweiklassensystem kirchlicher Dienste er-
richtet wird: einerseits die «Geweihten», anderseits die in
kirchlichem Dienst stehenden «Laien». Wenn man weil}, wie
sehr und wie oft sich zum Beispiel in der Zeit des Alten Testa-
ments die verschiedenen Dienstfunktionen im Gottesvolk ver-
schoben und umgebaut haben, kommt einem das licherlich,
uneinsichtig vor. Dazu unchristlich: denn man schafft wieder
einmal soziale Abstinde ...

Ich will mit derartigen Uberlegungen (und das bezieht sich
keineswegs auf Sie und die Diakonatsbewegung) die Bedeu-
tung des Sakraments und der Weihe in keiner Weise verringern.
Nur ihr MiBbrauch zur Zementierung von Gruppenpositio-
nen oder gar erst zur Errichtung von Gruppenpositionen
geht mir auf die Nerven. Da entsteht dann das, was man im
schlechten Sinn «Klerus» nennt.

Buchbesprechungen

PRIESTER FUR MORGEN. Ferdinand Klostermann. Tyrolia-Verlag, Innsbruck-
Wien-Miinchen 1970, 608 Seiten. ’

Funktion und Gestalt des Priestertums, die zeitgemiBe geistige und
geistliche Ausbildung, die Vetrbindung des kirchlichen Amtes mit anderen
Berufen und die Aufficherung des Kirchenamtes selber: dies alles sind
Fragen, die heute rund um die Welt nicht nur diskutiert werden, sondern
konkreter Lésungen und, im Hinblick darauf, mutiger und klug begleiteter
Experimente bediirfen, Bereits ist angekiindigt, daB die auf den kom-
menden Herbst angesetzte allgemeine Bischofssynode in Rom sich
mit diesem Weltproblem der katholischen Kirche befassen wird. Wenn
dabei etwas Zukunftstrichtiges herauskommen soll, mull vor allem die
gegenwirtige Situation in den verschiedenen Lindern und Kontinenten
realistisch erkannt und zur Kenntnis genommen werden. Seit mehretren
Jahten bemiihen sich darum das Zenttum «Pro mundi vita» in Briissel,
das Institut fur europiische Priesterhilfe in Maastricht, die romische Zeit-
schrift «Seminarium» sowie Kongresse von Pastoraltheologen und Se-
minartegenten, Zusammenkinfte von Spontan- und Solidarititsgruppen
und, neuestens, behutsam anlaufend, auch Kontaktstellen offizieller
Priesterrite. Die mehr oder weniger wissenschaftlichen Erhebungen,
soziologischen und theologischen Studien usw. sind aber bishet allent-
halben zerstreut. Man mufl deshalb dankbar sein, daf3 vielés nun erstmals
in einem groflen Dokumentationsband gesammelt votliegt.

Ferdinand Klostermann, der bekannte Wiener Pastoraltheologe, hat die
vorerst 1967 abgeschlossene Sammlung eigener und fremder Studien bis
zum KongreB der europiischen Priesterhilfe in Metz (April 1969) und der
deutschsprachigen Pastoraltheologen in Innsbruck (Januar 1970) nach-
gefiihrt; ein Anhang faBt sogar noch diverse Stellungnahmen zum Zélibats-
problem vom Februar dieses Jahres zusammen. Dieses unermiidliche
Bestreben, aktuell zu bleiben, gibt den ausfiihrlichen «erginzenden Hin-
weisen», den zahlreichen Anmerkungen und dem sorgfiltigen Register
ihren informativen Wert. Wer nun vor allem Situationsberichte und «Mo-
delle» sucht, wird sich auf den Anfang und den SchluB stiirzen. Der erste

~ Teil ist nimlich der Entwicklung der «geistlichen Berufe» im westlichen

Europa und in der tibrigen Welt gewidmet, der umfangreiche SchluBteil



(Seiten 444-591) den «Neuen Modellen der Priesterbildung ». Seht instruk-
tiv sind hier die verschiedenen Programme fiir die Neuordnung der
theologischen Studien mit vollstindigen Studienplinen und konkreten
Beispielen von Seminarordnungen aus Osterreich, Westdeutschland,
Holland, Belgien und Paraguay (nicht ohne die Erwihnung «verbliffendert
Parallelen » in evangelischen und dkumenischen Bestrebungen zur Studien-
reform).

Aufhorchen 148t sodann wohl manche Leser der Titel des theologisch-
exegetischen Teils, Er lautet: «Entideologisierung» (in Anfithrungs-
zeichen) des Priesterberufes und der Priestetberufung. Er beginnt ebenfalls
mit einem «Situationsbericht», und zwar nach einer sozialpsychologischen
Untersuchung tiber das Berufsbild bei Wiener Mittelschiilern aus dem
Jahre 1963. Es wird dabei eine « monophysitische, das menschliche Element
fast vollig unterdriickende, jansenistische, weltentriickte, passivistische und

spiritualistische Auffassung von Priestertum und Priesterberuf» sichtbar,-

die der Vetfasser (S. 57) «bestiirzend » nennt, weil er dahinter einen ge-
tadezu heidnischen, archaisch-magisch-mythischen Sakral- und Profan-
begriff entdeckt, der durch die christliche Botschaft von der Mensch-
werdung nicht weniger abgetan sein sollte als durch die Aufklirung,
insofern sie das archaische Weltbild zertriimmert habe. Wenn nun die
Auffassung vom Priester als «heiligem AuBenseiter» und geheimnisvoll
Gezeichneten iiberlebt, so nicht nur dank soundsovielen Primizpredigten
und bischoflichen Hirtenschreiben dieser Tendenz, sondern dank einer
vermutlich allgemein menschlichen Priester-Imago im «Kollektiv-Unbe-
wullten». Vom unterscheidend Christlichen findet Klostermann darin
. nichts. Im Gegenteil, er fragt sich (S.66): «Konnte es nicht sogar zu-
treffen, daBl bei abnehmender Glaubenssubstanz die naturhaft religidse
Faszination durch den Priester-Archetypus zunimmt? »

Diese Faszination ist aber dergestalt, dall es «ohne moralisches Wunder»
kaum mehr moglich erscheint, dafl einet der oben erwihnten jungen
Menschen Priester wird, und tatsichlich wollte es auch nur einer der
interviewten 1392 Wiener Schiller werden. Um so dringlicher ist es, zu
einer klaren Vorstellung zu kommen, was die Bibel als alt- und neu-
testamentlichen Befund iiber Berufung und Berufungen iibethaupt hergibt
und wie die Berufung zum Vorsteher in der christlichen Gemeinde im
Licht der Offenbarung und der Geschichte (Entwicklung von Praxis und
Lehre) zu denken ist.

Auf diesem Hintetgrund 4Bt sich dann die Frage nach dem bleibend
Giiltigen und dem Wandelbaren im neutestamentlichen «Priesterbild»
stellen und schlieBlich unter dem Titel Priesterbild und Priesterbildung nach
einem neuen Richtbild suchen. Klostermann entwirft es mit vier Grund-
ziigen, die er fir das Heute (und darin fir morgen) besonders dringlich
betrachtet: Erstens «gemeindlich» (von der Gemeinde-Ekklesia bestimmt
und auf sie bezogen), zweitens «kairologisch» (im Einvernehmen mit den
Anliegen und Menschen dieser Zeit und ihrer Zukunft), drittens «grund-
typisch» (vom Grundtyp des unter ¢normalen» Verhiltnissen selbstindi-
gen, hauptberuflichen gemeindlichen Vorstehers her gesehen) und
viertens samaritanisch (dem «in jeder Hinsicht ausgeplinderten Menschen
unserer Zeit» . briiderlich und auch gesellschaftskritisch zugewendet).
Klostermann geht es dabei vor allem um ein niichternes und ehrliches
Bild. Dennoch spiirt man, zumal in der Ausziehung der zweiten Grund-
linie, seinen immer noch jugendlichen Geist, der sich vor allem gegen das
ewige Jammern wendet. Wer Klostermanns Liebe zur Kirche kennen
lernen will, lese diese zwei Seiten (214/15): «... eine Kirche, die ermutigt,
die Initiativen Raum gibt, die den Geist nicht auslscht, sondern sich von
ihm tragen liBt, die auch, wo sie einmal warnen mulf3, noch spiiren l4Bt,
daB sie es nur um des groBeren Lebens willen tut, und daB sie selbst im
Irrtum das Anliegen sieht, von dem er lebt; aber nicht eine Kirche, die nur
jammert, weint und Gefahren sieht; nicht eine Kirche der Furcht, der
Angst vor dem Denken und Handeln; nicht eine Kirche ohne Vertrauen,
die schon bremst, ehe der Wagen-iiberhaupt in Fahrt gekommen ist.» —
«Eine Kirche, die nichts mehr riskiert, riskiert am Ende alles. Aus einet
solchen Kirche werden gerade die Lebendigen und Vitalen innerlich
emigrieten; bleiben werden der Durchschnitt und Unterdurchschnitt, die
Jasager, die Kopfnicker, die Einfallslosen. Einer Kirche der Zukunft aber
werden sich junge, vitale Menschen wieder zur Verfigung stellen.» L.K.

KonkORDANZ DER KONZILSTEXTE, J. Deretz|.A. Nocent, Deutsche Ausgabe .

von Gerhard Trenklet. Verlag Styria, Graz-Wien-Koln, 628 Seiten.

Nicht als Zitatensteinbruch, der das Material fiir die Mauer von Streitargu-
menten liefert, will der Herausgeber vetrstanden wissen, was er uns in
eigener Neubearbeitung prisentiert. Dem respektablen, «fiir die Praxis»
zusammengestellten Handbuch hat er vielmehr das Motto vorangestellt:
«Der Buchstabe totet, der Geist aber wirkt Leben. » Dieses Wort ist heute,
fiinf Jahre nach KonzilsschluB, durchaus am Platz. Nur tdtet nicht nur der

Buchstabe, sondern auch eine vorschnelle Harmonisierung, die alle Span-
nungen aufhebt und gihnende Langweile erzeugt. Das Wort «Konkor-
danz », zumal wenn man damit gegen den «Streit » angehen will, kénnte
solche Absichten einer billigen Konkotdia vermuten lassen. Im franzosi-
schen Otiginal ist aber von «Synopse » die Rede, und in dieser Moglichkeit
einer vergleichenden Zusammenschau liegt tatsichlich der Wert dieses
Bandes gegeniiber bloien Registern einerseits und kommentierten Text-
ausgaben anderseits. Unter den verschiedenen Stichworten werden uns
nicht nur kurze Sitze, sondern zusammenhingende Texte vorgelegt, so
daBl der Gebrauch des Stichwortes im je verschiedenen Kontext verglichen
werden kann. Dartiber hinaus fithren Sachweiser zu Stellen, die das Stich-
wort als solches nicht enthalten, aber in der Thematik und Problematik

- weiterfithren. Dies bringt es mit sich, daB wir nicht nur auf konvergicrende,

sondern auch auf konkurrierende Sitze stossen, die uns deutlich machen
kdnnen, wie gewisse Spannungen von det Sache selber, von der Spann-
weite des Christlichen her gegeben sind. Dies an einem Beispiel darzu-
stellen wiirde den Rahmen dieser Besprechung sprengen.

So kann mancher Vergleich sehr wohl zu einem Denkanstof werden. Auch
scheinen gewif} nicht nur Spannungen, sondern auch Zusammenhinge und
eine Vielfalt von Faktoren auf, womit vielleicht doch da und dort der ein-
gangs abgelehnten «Mauer » zwischen einseitigen, zum voraus bezogenen
Positionen cin Stiick weit zu Leibe geriickt werden kann. Dazu gehoren
auch die «Seitenblicke » auf mehr beiliufig Bemerktes. Es kann durchaus
einmal zukunftstrichtiger sein, als das breit ausgewalzt Thematisierte. Und
auf das Weiterflihrende kommt es an. Deshalb kann man dem Herausgeber
nur zustimmen, wenn er den Wert seiner Zitatensammlung selber ‘relati- -
viert. Er schreibt ndmlich: «Es datf nicht mehr dahin kommen, daB etwas
Gutes und Wahres in der Kirche sich nur dann behaupten und durchsetzen -
kann, wenn es den Buchstaben einer Autoritit — sei es des heiligen Thomas,
sei es heute des Konzils — fiir sich hat. » Di¢ durch die Konkordanz erleich-
terte Beschiftigung mit den Texten soll vielmehr « jenem Aufbruch, jener

. Bewegung dienen, die in Gang gesetzt wurde, als die Christenheit im Jahre

1962 in einer Art erster Liebe nach St. Peter blickte ». Sie, die Bewegung,
gilt es wachzuhalten. L.K.

Kunst?! | DEXADENZ ODER OFFENBARUNG, Alfred Eggenspieler. Buch-
Kunstverlag, Ettal 1969.

Der Titel mit dem Fragezeichen greift Vorbehalte auf, die der modernen
Kunst gegeniiber noch bei vielen bestehen. Im Buch aber behauptet sich
zu Recht das Ausrufezeichen des Titels und fordert dazu auf, sich griind-
lichet mit moderner Kunst zu befassen. Diese Schrift bedeutet keine obes-
flichlich zu absolvierende Lektiire. Sie vermittelt vielmehr eine anspruchs-
volle Einfithrung. Det Verfasser arbeitet ebenso mit philosophisch-theolo-

" gischem Riistzeug wie mit tiefenpsychologischen und historischen Ein-

sichten. Manchmal ist der Text so dicht, daB er wie eine Abbteviatur fiir den
Kundigen klingt. Und doch lohnt sich die Beschiftigung mit diesem Buch
gerade auch fir den Nichtfachmann. Fiir ihn ist es sogar hauptsichlich
geschrieben.

Neuere Stromungen der Kunstinterpretation wollen Kunst nur noch als
Reflex gesellschaftlicher Zustinde, im besten Falle als Protest gegen verhit-

 tete Gesellschaftsformen gelten lassen. Das ist nicht falsch und doch viel zu

wenig. Oder man riickt der Kunst immer noch mit dem Begriffspotential
des Idealismus zu Bilde und beschwichtigt sich bei einem theoretischen
Scheinverstindnis. Beides wird von A/fred Eggenspicler als vollig unzuling-
lich abgewiesen. Kunst ist Verdichtungsform der gesamtmenschlichen
Existenzauslegung in Bild und Zeichen und dient daseinsanalytisch der
Selbstentdeckung und daseinssynthetisch der Lebensintegration. Unsere
wissenschaftlich- begnﬁ’hche Lebensfassung ist dagegen eindimensional
diirftig.

Nicht nur fiir das Individuum (Kiinstler und Rezipient) ist Kunst erheblich,
auch fiir die Gesellschaft, und zwar insofern, als die heutige Industrie-
kultur gegen die Vertrocknung im reinen Zweckdenken das «Uberfliis-
sige » der humanen Herausforderung durch die Kunst bitter n6tig hat.

Trotz dieser hohen Wiirdigung wird vom Verfasser die Ambivalenz der
Kunst als Werk des Menschen nicht iibersehen; sie wird nicht selbst zum

Ereignisott des Absoluten, als dsthetischer Religionsersatz, hochgejubelt:
.auch im gelungenen Fall ist sie Verweis auf Letztes oder spontan-unschul- .

dige Eréffnung der Daseinstiefe; sie kann aber auch Dokument von Hybris
und negativer Lebensentscheidung sein.

Die philosophisch und tiefenpsychologisch fundierten Prinzipien dieser

- Kunstdeutung sind die Frucht einer intensiven Denkbemiihung wie langen

meditativen Umgangs mit den Werken der Kunst selbst. Freilich: Die
Ausweitung ins Theologischehinein wird beivielen Kunstinterpretenschar-
fen Widerspruch ernten. Auch wenn solche Beziige zuweilen vorschnell
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«gefunden » werden, haben sie doch ihre Stiitze in Aussagen von Kiinst-
lern selbst (Cézanne, van Gogh).

Fur den schopferischen ProzeB wird lapidar festgestellt, was hdufig Gber-
sehen zu werden pflegt: Die Ausdruckssteigerung, gewonnen durch Um-
gestaltung des Natiirlichen und Figurlichen, ist ein Element der Kunst aller
Volker. Diese Umbildung hat in der heutigen Kunst einen hochsten Grad
von Freiheit erreicht und korrespondiert einem epochalen Wandel im
Selbstvetstindnis und in den Moglichkeiten des Menschen. Kunst ist weder
Duplikat der Aussenwelt noch einfach Spiegelung des Innenwelt, sondern
dynamischer Prozel des Werdewesens Mensch hin zu gréfBerer Selbstge-
winnung. Sie macht deutlich, daB wir uns nicht definitiv haben, sondern in
Bewegung gesetzt sind zur gesuchten Wahrheit des Lebens, ohne sie mittels
der Kunst je ganz einholen zu kénnen.
«Die Befreiung des Ich-Bewufitseins von der lihmenden Kraft und todli-
chen Umschlingung des Unbewuften ... ist ebenso wichtig wie die frucht-
‘bate Beziehung zu dieser unbewufiten Kraftquelle ... was nur durch richtige
Unterscheidung und Vereinigung zugleich moglich ist » (vgl. S. 23).
Ja, der Verfasser wagt zu sagen: Religion und Kunst als Hiiter der symboli-
schen Wahrheit haben deshalb der Menschheit gegeniiber eine grofie Ver-
antwortung.

- Den Testfall fiir diese anthropologische Tiefendimension der Kunst bieten
die Einzelbesprechungen der bedeutendsten Kiinstlergestalten: der Haupt-

Studienweekends in Bad Schonbrunn

teil des Buches. 21 gute Reproduktionen von Werken, auf dic Bezug ge-
nommen wird im Text, geben der Buchausstattung etwas Pretioses.

Uber-Kunst soll man nicht anders als von crfahrenen Formen her reden.
Biographische Daten, Ausspriiche der Kiinstler und Briefzitate werden mit
herangezogen, um den «Sitz im Leben » zu veranschaulichen, Die kurzen
Charakterisierungen von Einzelwetken sind eine Schulung des Schauens,
denn «im Sehen wurden wir am schwichsten » (K. WeiB). Bilder sind
«Lehtstiicke », in denen die geistigen Zusammenhinge des menschlichen
Daseins durch etleuchtetes Schauen ins Bild gesetzt sifid. Sie fordern nicht
nur Betrachtung, sondern Mitvollzug. «Die schanende Intiition vollzieht
vor dem Bild eine Mitschépfung. »

Mit diesen Hinweisen ist der gedankliche und meditative Reichtum des
Buches nur angedeutet. Es empfiehlt sich selbst.

Akademie der Diozese Rotienburg in Stutigart
Georg Moser und Hans Starz,

Gkumenische Studienreise durch die DDR

3. bis 16. April 1971

Reiseroute: Dresden — Herrenhut — Gorlitz — Hoyerswerda —
Cottbus (mit Industnegeblet) — Berlin. Besichtigung wichtigster Kul-
turdenkmdler, Einblick in die moderne DDR. Kontakte mit Gliedern
der Kirchen.

Preis: Fr. 700.— bis 750.— (je nach Teiinehmerzahl).

Meldungen bis spétestens 31. Januar 1971 an:

Pfr. M. Thurneysen, Roswiesenstr. 140, - 8051 Ziirich, (Tel. 4117 88)

Wandel des Bewusstseins /
Wandel des Glaubens?

16.—17. Januar

Leitung:

Paul Bucher, Psychologe, Zug
Wolf Rohrer, Akademiker-Seel-
sorger, Zirich

Raymund Schwager, Ziirich

Glaubensverstdndnis in einer ge-
spaltenen Christenheit

19.—21. Marz

(fur Akademikerehepaare, bes.
Mischehen)

Leitung:

Hans Graf, evang. Pfarrer, Basel
Meinrad Gyr, Studentenseelsor-
ger, Base!

Theologische und psychologi-
sche Fragen an den Glauben
26.—28. Marz

Leitung:

Dr. med. Klaus Rohr, Psychiater,
Luzern

Wolf Rohrer, Zirich

Raymund Schwager, Zirich

Alle drei Tagungen:
Freitag, 18 Uhr bis Sonntag ca.
13.30 Uhr

Anmeldungen: Bad Schénbrunn,
6311 Edlibach{Zug

INTERKO-REISEN 1971

Biblisch-archidologische und landeskundliche Stu-
dienreisen unter der wissenschaftlichen Leitung von
Fachtheologen

fiir anspruchsvolle, interessierte Menschen, die das Aulergewdhn-
liche suchen

Heiliges Land (Israel)

Von den Quellen des Jordan bis Eilath

17 Tage. Abreisetermine: 11., 12., 19. April und 4. Oktober (74. bis
77. Wiederholung)

Wissenschaftliche Leitung: Prof. Dr. theol. Rudolf Schmid, Luzern;

Wolf Rohrer, Zirich
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Dr. theol. Otto Bichli, Suhr; Katechet lic. theol. Werner Baier,
Aarau; Dr. theol. Peter Welten, wissensch. Assistent, Tiibingen

Griechenland, einschliesslich Kreta und Rhodos
Biblisch-klassische Studienreise auf den Spuren des Apostels Panlus

17 Tage. Abteisetermin: 12. April (8. Wiederholung)
Wissenschaftlicher Leiter: Prof. Dt. Georg Christ, Altphilologe,
Zurich

Tiirkei

Auf den Spuren der Hetbiter, der Apostel Paulus und Jobannes, der
griechischen Aniike und des frithen Christentums

17 Tage. Abreisetermine: 12. April und 27. September (6. und
7. Wiedetholung) ’

Wissenschaftliche Leiter: Univ. Prof. Dr. theol. Peter Stockmeier,
Miinchen; Univ. Prof. Dr. theol. Hans Joachim Stoebe, Basel

Persien

Zu den Stitten des antiken Perserreiches und der islamischen Hochkaltur
15 Tage. Abreisetermin: 12. Aptil

Wissenschaftlicher Leiter: Univ. Prof. Dr. theol. Herbert Haag,
Tiibingen

Athiopien

Das Land des Kénigs von Juda, eine Reise in die Gesshichte einer tiber
3000 fabre alten Kultur

16 Tage. Abreisetermin: 2, Oktober

Wissenschaftliche Leitung: Univ. Prof. Dr. Murad Kamil, Frei-
burg i. Br.; Univ. Prof. Dr. Alexander Béhlig, Tiibingen ’

Flugpauschalteisen mit Kursflugzeugen von IATA-Fluggesell-
schaften. Zuverlissige technische Organisation, seit 17 Jahren be-
wihrt. Ausgezeichnete Hotels und bester Service. Verlangen Sie
die detaillierten Reiseprogramme und weitere Auskiinfte von

INTERKO

Geschiftssielle des Interkonfessionellen Komitees fiir biblische Studienreisen,
Dostfach 616, CH-6002 Luzern, Telefon (041) 36 55 38




